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und ethische Begriindung eines von den Vereinigten Staaten von Amerika allein

oder im Rahmen einer Koalition gefithrten Krieges gegen den Irak der Topos
vom «gerechten Krieg» eine herausragende Rolle gespielt. Dies gilt sowohl fiir jene
Positionen, die einen méglichen Krieg befiirworten, wie auch fiir die Mehrzahl jener, die
ihn ablehnen. Damit erlebte die traditionelle Lehre vom gerechten Krieg eine zweite
Wiederkehr, nachdem sie wiahrend der neunziger Jahre zur Begriindung militdrischer
Einsitze, um schwerwiegende Menschenrechtsverletzungen oder einen Vélkermord zu
verhindern, schon einmal wiederbelebt worden war.! Denn nach dem Ende des Kalten
Krieges 1989 gewann angesichts einer Vielzahl regionaler Konflikte in Europa die Fra-

WAHREND DER LETZTEN MONATE hat in den Debatten um eine volkerrechtliche

ge an Dringlichkeit, ob zum Schutz der Opfer gewaltsamer innerstaatlicher Ausein- -

andersetzungen oder diktatorischer Regime das bisher geltende Prinzip der Nichtein-
* mischung in die inneren Angelegenhelten souveréner Staaten unter allen Umstédnden zu
respektieren sei. :

Wiederkehr des «gefechtén Krieges»?

Angesichts der verénderten politischen Lage nach dem Ende der bipolaren Weltord-
nung und der Herausforderung, im Rahmen der internationalen Beziehungen darauf an-
gemessen reagieren zu konnen, schlug 1995 der amerikanische Theologe und Sozial-
ethiker J. Bryan Hehir vor, das seit den Vertriagen von Osnabriick und Miinster im Jahre
1648 geitende Prinzip der Nichteinmischung in die inneren Angelegenheiten von sou-
verdnen Staaten neu zu priifen.2 Entscheidend fiir seinen Vorschlag ist nun, daB er
grundsitzlich an der im Westfélischen Friedensvertrag durch das Interventionsverbot
festgelegten zwischenstaatlichen Ordnungsvorstellung festhalten will (er-spricht aus-
driicklich davon, daB das Problem des Schutzes der Menschenrechte die Friedensord-
nung von 1648 in Frage stellt, wie er gleichzeitig von dieser lebt), und daf er die Refor-
mulierung dés Prinzips der Nichteinmischung im Rahmen einer «Ethik des gerechten
Krieges» durchfithren will. Er schlégt dabei.vor, daB3 analog zum mittelalterlichen Lehr-
stiick vom gerechten Krieg im Falle einer humanitiren Intervention die Beweislast bei
jenen zu suchen ist, die fiir sich das Recht zur Intervention in Anspruch nehmen. In die-
sem Fall haben die kriegsfithrenden Parteien ihr Handeln unter drei Kriterien zu priifen:
Aus welchen Griinden, unter welchen Voraussetzungen und auf welche Art und Weise
Gewalt gegen einen -anderen Staat angewandt werden darf. Wenn diese drei Kriterien
. zur Begriindung eines Rechts auf humanitire Interventionen reformuliert werden, er-
geben sich vier Gesichtspunkte zur Beurteilung. Einmal diirfen die Griinde (z.B. schwe-
- re Menschenrechtsverletzungen, Volkermord), die fiir eine Intervention genannt wer-
den, das Prinzip der Nichtintervention nicht in Frage stellen. Des weiteren sollen nicht
cinzelne Staaten fiir sich allein, sondern nur die Vélkergemeinschaft bzw. ihre Organe
rechtmiBig eine Intervention beschlieBen kénnen. Und schliellich gilt es sowohl fiir die
Entscheidung, ob eine Intervention durchgefiihrt werden soll, wie auch fiir die Art und
Weise, wie dies geschehen darf, das Prinzip der Immunitit der Zivilbevolkerung und der
* Angemessenheit der eingesetzten Mittel zu beriicksichtigen. Dies ist angesichts der tech-

nologischen Maglichkeiten und der verhecrenden Wirkungen moderner Waffensysteme

ohne jede Einschriankung bindend.

J. Bryan Hehir wollte mit diesen Uberlegungen am rechtlichen Rahmen des klassischen
Volkerrechts festhalten und gleichzeitig die aus der moraltheologischen Tradition her-
kommende Lehre vom gerechten Krieg zur Begriindung von dessen partieller Suspen-
sion verwenden, um es dadurch den geinderten politischen Realitdten gegentiber ad-
dquater zu machen. Die Frage, ob sein Vorschlag hinreichend ist, stellt sich sofort, wenn
man die Einwinde zur Geltung bringt, die J. Bryan Hehir selber formuliert hat. Einmal
148t sich aus einer «realistischen» Position heraus feststellen, daB sich ein Engagement
fiir eine humanitire Intervention jeweils einer komplexen Situation gegeniibersieht und
so mit unabsehbaren Risiken verbunden ist, die nur dann fiir einen Staat tragbar schei-
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nen, wenn mit seinem Einsatz auch eigenen nationalen Sicher-
heitsinteressen entsprochen werden kann. Der Einsatz soll also
auch dem eigenen Nutzen dienen. Diese Position ist spiegelbild-
lich zu jenem Einwand, der davon ausgeht, daB sich hinter dem
Anspruch. auf humanitiire Interventionen machtpolitische Op-
tionen verbergen. Fir diese so kontriren Beurteilungen legte
J. Bryan Hehir keine Kriteriologie vor, sondern er verwies auf die

«zukiinftige Dynamik der Weltpolitik», innerhalb deren sich Ge- -

sichtspunkte zur Beurteilung herausbilden werden. a

Nach dem 11. September 2001

Diese Aktualisierung des Topos des «gerechten Krieges» erhielt
nach den morderischen Angriffen vom 11. September 2001 auf das
World Trade Center und auf das Pentagon einen neuen Impuls
und eine neue Akzentuierung. Denn wenn auch von niemandem

das Recht der USA auf Selbstverteidigung bei einem militari-

schen Angriff auf das eigene Staatsgebiet in Zweifel gezogen

wurde, so konzentrierte sich mit wenigen Ausnahmen die kriti-

sche Beurteilung des am 7. Oktober 2001 begonnenen militéri-
schen Angriffs der USA auf Afghanistan nicht so sehr auf die
Frage nach der Berechtigung des Einsatzes militdrischer Gewalt
als vielmehr auf die Frage, wie der Krieg in Afghanistan gefiihrt
werden sollte. Damit traten naturgegeben jene Themen in den
Vordergrund, die das ius in bello, d.h. die einschrankenden Nor-
men der Art der Kriegsfiihrung betrafen. Diese Sichtweise zeigt
sich deutlich im Hirtenbrief zum 11. September 2001, den die
Amerikanische Bischofskonferenz wenige Wochen nach Kriegs-
beginn auf ihrer Herbstvollversammlung im November des glei-
chen Jahres in Washington verabschiedete.? Auch wenn der Hir-
- tenbrief daran festhilt, daB3. das traditionelle Lehrstiick vom

gerechten Krieg von der Option ausgeht, Gewalt nur als letztes

Mittel zur Losung eines Konfliktes zuzulassen, enthalten sich die

Bischofe im Brief einer ethischen Beurteilung des militirischen

Angriffs auf Afghanistan. Sie stellen nur fest, da§ die «Art und
Weise, wie das Gemeinwohl verteidigt und Frieden wiederher-
- gestellt wird, eine schwerwiegende moralische Frage ist. Wenn
auch der Einsatz militdrischer Mittel notwendig sein mag, reicht

er nicht aus, um der Herausforderung durch den Terroranschlag,

~zu entsprechen.» Breit werden dann anschlieBend die Kriterien
behandelt, die als ius in bello die zuldssige Form der Kriegs-
fithrung begrenzen. Mit dieser Vorgehensweise wird hier die
Frage der Legitimitat des Krieges gegeniiber der Frage nach
der Art und Weise seiner ‘ethisch verantwortbaren Fiihrung
zuriickgestellt. Diese Positionsbestimmung war innerhalb der

Bischofskonferenz nicht unumstritten, vertraten doch einige ihrer.

Mitglieder ausdriicklich .die Meinung, der Brief miisse die Not-
- wendigkeit eines pazifistischen Friedenszeugnisses der Kirche
zur Diskussion stellén, wihrend andere die- Bedingungen fiir
einen bewaffneten Einsatz «weicher» als die bisherige Lehre for-
mulieren wollten.* Auch wenn sich die Bischofe schlieBlich nur
auf die Wiederholung traditioneller Positionen der Lehre vom
gerechten Krieg einigen konnten, so erweiterten sie im zweiten
Teil ihres Hirtenbriefs den Kontext ihrer Uberlegungen mit dem
Grundsatz, daf} die Bekdmpfung des Terrorismus zwar ein wich-
tiger Bestandlteil, aber nicht die einzige Aufgabe amerikanischer
AuBenpolitik sein konne. «Angesichts der internationalen Be-
deutung unserer Nation ist es fiir jeden Mitbiirger eine Pflicht,

' Vgl. die Beitrige in Heft 2 unter dem Titel «Die Riickkehr des gerechten A

Krieges» der Zeitschrift Concilium 37 (2001).

2]. Bryan Hehir, Expanding Military Interventlon._ Promise or Peril? in:
Social Research 62 (1985) 1, S. 40-51; zum gewandelten Verstéindnis des
Krieges gegeniiber der klassischen Lehre vom gerechten Krieg vgl. Ulrich
K. Preul3, Krieg, Verbrechen, Blasphemie. Zum Wandel bewaffneter
Gewalt. Berlin 2002, S. 88ff.; Pierre Laberge, Humanitarian Interven-
‘tion: Three Ethical Positions, in: Ethlcs & International Affairs 9 (1995),
S.15-35.

3U.S. Conference of Catholic Bishops, A Pastoral Message: Living With
Faith and Hope After September 11, in: Origins 31 (29.11.2001), S. 413-420.
4 Cardinal Bernard Law, Regarding the Pastoral Message on the After-
math of September 11. Office of Social Development & World Peace.
USCCB, Washington, 26. November 2001.
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sich soweit als moglich fiir eine gerechtere pohtlsche soziale und
okonomische Ordnung einzusetzen. Man kann mit Recht unter-
schiedlicher Meinung sein, wie das zu erreichen sei, aber kein
Katholik kann sich angesichts dieses Zieles neutral verhalten.
Dariiber hinaus miissen die eingesetzten Instrumente mit dem
Ziel iibereinstimmen, denn ungerechte Mittel kénnen keine ge-

‘rechten Zustdnde schaffen.»

Mit dieser Perspektive gelang es den Bischofen, ihre auf das ius
in bello enggefiihrte Darstellung in einen groeren Rahmen zu
stellen, indem sie die Frage behandelten, wie durch den Aufbau
einer «gerechten ‘internationalen Ordnung» die Ursachen mog-
licher Konflikte und kriegerischer Auseinandersetzungen ver-
mindert werden konnten.

Diese Akzentuierung fand vor allem bei jenen kirchlichen Grup-
pen und Organisationen Aufmerksamkeﬁ die ihrerseits den
Krieg gegen Afghanistan ablehnten oder zumindest ihm gegen-

‘iiber skeptisch waren, wihrend dessen katholische Befiirworter

aus dem Brief eine Zustimmung fiir den Krieg herauslasen. Die-
se so kontrdren Lesearten der Lehre vom gerechten Krieg wur-
den auf der jihrlichen Versammlung der in der katholischen
Sozialarbeit titigen Organisationen (Annual Social Ministries
Meeting) in Washington vom 24. bis 27. Februar 2002 sichtbar.’
Wihrend Vertreter von Pax Christi USA und von der Catholic -
Social Justice Lobby Network die Position vertraten, die Lehre
vom gerechten Krieg erweise sich nicht mehr hilfreich fiir eine
ethische Beurteilung der amerikanischen Politik, waren eine
ganze Reihe katholischer Intellektueller der Uberzeugung, die
Theorie vom gerechten Krieg sei éin Kriterienkatalog, der den
Einsatz von Gewalt bei der Durchsetzung gerechter Anspriiche
rechtfertigen wiirde. In die gleiche Rlchtung gingen ihre Vorbe-
halte gegeniiber der Art und Weise, wie die Bischofe in ihrem
Hirtenbrief die Kriterien des ius in bello reformuliert hatten. Sie
fanden darin eine zu enge Auslegung, wie ein Krieg ethisch ver-
ar]twortb_ar gefiihrt werden konne, denn der von den Bischofen'.
vorgelegte Kriterienkatalog gefahrde letztendlich eine erfolgrei-
che Kriegsfithrung.

Die zuletzt genannte Position wndersprlcht einem nach Ansicht
der Bischofe zentralen Lehrstiick des Hirtenbriefes. Dariiber
hinaus findet sie auch keinen Anhalt darin, wie im Hirtenbrief
die Lehre vom gerechten Krieg gedeutet wird. Kardinal Bernard
Law als Prisident der bischoflichen Kommission fiir internatio-
nale Beziehungen (International Policy Committee) kommentier-
te den Hirtenbrief ndmlich anders®, indem er daran erinnerte,
daf} die katholische Tradition von der Prasumption gegen den
Einsatz von Gewalt ausgehe. Diese darf nur aufgegeben werden,
wenn Sich ihr Einsatz als ein letztes Mittel zur Erhaltung des
Gemeinwohls erweist.

- Gerechter Krieg - ein iiberholter Topos?

In diesen kontriren Positionen standen nicht nur Inhalt und
Reichweite der Lehre vom gerechten Krieg zur Debatte. Viel-

‘mehr gab es eine Reihe von Stellungnahmen, die dariiber hinaus

fragten, ob dieses Lehrstiick weiterhin geeignet sei, einen Beitrag
zur ethischen Urteilsbildung zu leisten. So verdffentlichten am
19. Dezember 2001 70 Ordensfrauen und -ménner eine Stellung-
nahme zum Hirtenbrief’, in der sie sich den von den Bischifen
formulierten Kriterienkatalog zu eigen machen, um dann zu

5 Vgl. Drew Christiansen, Hawks, Doves and Pope John Paul 11, in: Ame-
rica vom 12.-19. August 2002, S. 9-11; in einem Referat vor der Jahresver-
sammlung der Vereinigung der Offizale der amerikanischen Ditzesen (28.
April 2002 in Arlington, Va) greift Drew Christiansen vor allem auf den
zweiten Teil des Hirtenbriefes vom 14. November 2001 zuriick und stellt
ausdriicklich fest, daB3 neben der Lehre vom gerechten Krieg Traditionen
der Gewaltfreiheit, der Einsatz fiir Menschenrechte, die Entwicklung des
Vélkerrechts und zusétzlich nach dem 11. September 2001 auch die Praxis

‘des Verzeihens die ethische Debatte um Krieg und Frieden bestimmen

sollten (Drew Christiansen, After Sept. 11: Catholic Teachmg on Peace
and War, in: Origins 32 [30. Mai 2002}, S. 33-40).

© ¢Vgl. Anm. 3.

7 Catholic Leader Respond to the U.S. Catholic Bishops’ Pastoral Letter
«Living With Faith and Hope», in: Origins 31 (10. Januar 2002), S. 505ff.
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fragen, ob die amerikanische Kriegsfiihrung in Afghanistan die-

.sem-entspreche. Sie kritisierten vor allem die Art und Weise, wie .

_der Bombenkrieg gefiihrt wurde und wie dabei nicht zwischen
Kombattanten und Nichtkombattanten' unterschieden wurde.

AuBerdem stellten sie fest, daB die amerikanische Regierung den -

Krieg begonnen habe, bevor sie alle Mittel ausgeschopft hatte,
ihn zu vermeiden und eine Konfliktlssung mit friedlichen Mitteln
zu erreichen. Aufgrund dieser beiden Feststellungen kamen die
Unterzeichner zum folgenden SchluB: «Wir glauben, daB diese
moralischen Bewertungen eine Neuausrichtung im weltweiten
Kampf gegen den Terrorismus verlangen. In Ergédnzung dazu
. fordern wir unsere Bischofe und-alle Katholiken auf, die her-
kdmmliche Lehre vom gerechten Krieg> zu iiberdenken und ein
neues Paradigma zu suchen, mit dem Fragen von Krieg und Frie-
den heute beurteilt werden kénnen.» Diesem Vorschlag fiigten
die Verfasser eine selbstkritische Bemerkung iiber die ersten
Reaktionen von Christen auf die Attacken vom 11. September
2001 hinzu: «Die Kommentare, die wenige Stunden und Tage
nach dem Erelgms durch prommente Kirchénfiihrer gemacht
wurden, die“im Namen eines gerechten Krieges> militérische
Verge]tungsmaBnahmen gefordert haben, mogen ihren Anteil
bei der Entscheidiing der Regierung fiir eine militarische Inter-
vention gehabt haben. Solche Erkldrungen erwecken den Ein-
druck, die Kirche verstehe sich als eine legitime und autoritative
moralische Stimme, die Erlaubnis zur Fithrung eines Krieges ge-
ben kann. Wir sind davon iiberzeugt, daB das erste, zweite und
letzte Wort von katholischen Kirchenfiihrern darin bestehen soll,
alle moglichen Wege einer friedlichen Losung von Konflikten
" und des Einsatzes fur Gerechtlgkelt fiir jedermann auszuschop-
fen.»
Was hier von den Ordensleuten gefordert wurde, hat der Lelter
des Joan B. Kroc Institute of International Peace Studies (Univer-
sitit von Notre Dame) George A: Lopez in einem Beitrag fiir die
Zeitschrift Commonweal prézisiert.® Fiir ihn ist die Feststellung
-von Condeleezza Rice, der Sicherheitsberaterin des amerikani-
schen Prasidenten, wiahrend eines Hearings vor dem Senatsaus-
schuB fiir AuBenpolitik, es Sei eine moralische Pflicht der USA,
Saddam Hussein als Priisidenten Iraks abzuldsen, der Ausdruck
einer fiir die amerikanische Politik selbstverstindlich geworde-
‘nen Haltung, das ius in bello als Legitimation (ius ad bellum) fir
einen Krieg zu verwenden. Fiir einen geplanten Krieg gegen den
Irak vermag er in den AuBerungen von Condoleezza Rice keinen
legitimen Grund zu erkennen, und aufgrund der Art und Weise,
wie die USA die Kriege gegen Jugoslawien (1999) und Afghani-

stan (2001) begriindet haben, kommt er zum SchluB, Prasident

George W. Bush werde eine mogliche Entscheldung des Welt-
sicherheitsrates, es liege kein Grund fiir einen bewaifneten
Kampf gegen den Irak vor, nicht als fiir sich bindend anerkennen.
Vielmehr konnte er diesen Gang vor den Weltsicherheitsrat als
ein letztes Mittel zur Kriegsverhinderung darstellen, der aber
nicht den erwiinschten Erfolg gebracht habe. Daraus wiirdé er
eine Legitimation fiir einen kriegerischen Angriff ableiten.

Dariiber hinaus sieht G. A. Lopez die Gefahr, daB in einem kiinf-
tigen Krieg im Irak die Unterscheidung zwischen Kombattanten
und Nichtkombattanten wie das Kriterium der VerhiltnisméBig-
keit der eingesetzten Mittel milachtet werde. Fiir seine Vermu-
tung stiitzt er sich dabei auf die Art und Weise, wie die amerika-
nische Armee seit dem Golfkrieg von 1990/1991 diese beiden

Kriterien des ius in bello verletzt hat. Denn gerade der Einsatz .

intelligenter Waffen (smart weapons) fithrt dazu, daB immer
mehr zivile Einrichtungen zum Gegenstand von Kriegshandlun-
gen werden, weil man damit die Infrastruktur des Gegners ent-
scheidend schwiichen will. Nicht nur wird damit die Unterschei-

8 George A. Lopez, Iraq & Just War Thinking. The Presumption Against

the Use of Force, in: Commonweal vom 27. Septcmbcr 2002; David Cort-
right, Alistair Millar, George A. Lopez; Sanctions, Inspections, and Con-
tainment. Viable Policy Options in Iraq (Policy Brief, F3). Joan B. Kroc
Institute for International & National Peace Studies, Notre Dame, Juni

. 2002; Dies., Winning Without War. Sensible Security Options for'Dealing.

with Iraq (Policy Brief, F5). Ebenda, Oktober 2002.

ORIENTIERUNG 67 (2003)

dung zwischen Kombattanten und Nichtkombattanten nicht re-

- spektiert - die Langzeitfolgen solcher Waffeneinsitze zeigen sich

erst Jahre nach den direkten Kampfeinsitzen —, damit ist auch
das Kriterium der VerhiltnisméBigkeit der Mittel verletzt. Weil
also einmal die mit der Lehre vom gerechten Krieg gegebene
Intention, sie als Prasumption gegen den-Einsatz von Gewalt zu
verstehen, ‘systematisch in ihr Gegenteil verkehrt wurde, und
weil gleichzeitig zwei elementare Bestandteile des ius in bello
durch die Entwicklung der Waffentechnologie und deren tak-
tischen Einsatz auBer Kraft gesetzt worden sind, ist fiir G.A.
Lopez die klassische Lehre -vom gerechten Krieg «in ihr Herz
getroffen». Er fordert darum einen Neuansatz zur ethischen Be-
urteilung von Krieg und Frieden.

Wenn man sich die Schlufolgerung von G.A. Lopez zu elgcn
macht, so sind nicht nur die Grenzen der klassischen Lehre vom

“gerechten Krieg deutlich geworden. Uber die Frage hinaus, auf

welcher Grundlage eine ethische Debatte tiber Krieg und Frie-
den gefithrt werden kann, stellt sich auch die Frage, wie die Kir-
che ihre Urteilsbildung und ihre Aufgabe der Verkiindigung
wahrnehmeén soll. Durch die politische Entwicklung der letzten
Monate ist die zweite Frage in den Hlntergrund gedringt wor-
den, auch wenn'sie von J. Bryan Hehir in zwei bedeutsamen Stel- -
lungnahmen zur Sprache gebracht wurde.?

Der Anspruch auf einen Priventivkrieg

Mit seiner State of the Unioﬁ Address vom 28. Januar 2002 gab

. Prisident George W. Bush dem Kampf gegen die Urheber der

Terroranschlige vom 11. September 2001 und dem Krieg gegen
Afghanistan eine neue Dimension.'® Wihrend seiner Rede nann-
te der Priisident die Linder Irak, Iran und Nord-Korea in einer
Reihe und beschrieb sie folgendermaBen: «Staaten wie diese
bilden zusammen mit ihren terroristischen Verbiindeten eine
Achse des Bdsen — bereit, den Weltfrieden zu bedrohen. Indem
sie sich mit Massenvernichtungswaffen eindecken, bilden diese
Regimes eine michtige und wachsende Gefahr. Sie kénnen diese
Waffen an Terroristen weitergeben, die damit ihren HaB aus-
leben kénnen.» G.W. Bush fiigte noch hinzu, daB er angesichts
der drohenden Gefahr nicht tatenlos zusehen werde.

Erst einige Monate spiter ging G.W. Bush auf den letztgenann-
ten Punkt ein. Bei der Feier zur Gradu1erung von Absolventen
an der Militdrakademie von West Point am 1. Juni 2002 sprach

.er davon, daB in der Tradition der Einddmimungs- und Ab-

schreckungspolitik, die durch ihren Erfolg im Kalten Krieg «ihre
moralische Relevanz» bewiesen hitte, ein neues Denken gefor-
dert sei. «Unterschiedliche Umstinde verlangen unterschied-
liche Methoden, aber nicht eine andere Moral. Die moralische

" Wabhrheit ist in jeder Kultur, zu jeder Zeit und an jedem Ort die -

gleiche.» Diesen allen Kulturen gemeinsamén moralischen Kern
beschrieb er mit einer altruistischen Formel: «Wir wiinschen fiir
andere das, was wir auch fiir uns wiinschen: Schutz vor Gewalt,

‘Respekt vor der Freiheit und Hoffnung auf ein besseres Leben»,

um dann vom «Préventivschlag» (pre-emptive attack) als Instru-
ment zum Schutz dieser Giiter zu sprechen: «Unsere Sicherheit

° Einmal als Président der Caritas USA wiahrend ihrer Jahresversammlung
im August 2002 in Chicago (Leadership and Hope in a Time of Crisis and
Conflict) und als Referent am Boisi Genter for Religion & American Public
Life am 1. April 2002 am Boston College (What is the Prophetic Role of

.the Catholic Church in American Society Today?); zu dhnlichen Uberle-

gungen kommt auch der Religionssoziologe Robert N. Bellah, vgl. Robert
N. Bellah, The New American Empire, in: Commonweal vom 25, Oktober
2002.

'® Zum ganzen Entscheidungsprozefl innerhalb der Regierung vgl. Glenn
Kessler, U.S. Decision On Iraq Has. Puzzling Past, in: Washington Post
vom 12. Januar 2003. Es wire zu kurzsichtig, hinter Prasident George W.

" Bushs Option fiir einen Krieg gégen den Irak nur konomische Interessen

zu sehen. Kriege liegen in der Dialektik einer hegemonial sich verstehen-
den.Macht (vgl. Perry Anderson, Force and Consent, in: New Left Review
Nr. 17 [2002], S. 5-30) und erhalten ihre Dynamik in einem enischeiden-
den AusmaB aus innenpolitischen Entwicklungen (vgl. Andrea Szukala,
Thomas Jiger, Die innenpolitische Steuerung der amerikanischen Irak-
Politik in: Blatter fur deutsche und internationale Politik 48 [2003]
S.37-48).
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verlangt, daB jeder Amerikaner nach vorne schaut, entschlossen
ist, bereit zu einem Praventivschlag, wenn dies zur Verteidigung
unserer Freiheit und unseres Lebens notwendig ist.»

Damit hatte der Prasident eine Option seiner Regierung offent-
lich gemacht, die innerhalb seines Sicherheitsstabes schon seit
dem 11. September 2001 debattiert und iiber die einige Details
im Februar 2002 bekanntgeworden waren. G.W. Bushs kurze
Bemerkung vom Praventivschlag fand ihre offizielle Interpreta-
tion in der am 17. September 2002 verdffentlichten «Nationalen
Sicherheitsstrategie». In diesem Text behilt sich die Regierung
der USA vor, das Recht auf Selbstverteidigung als Recht auf
einen Priventivkrieg zu interpretieren!!: «Je grofer die Bedro-
hung, desto groBer ist das Risiko des Nichteingreifens — und
umso dringender die Forderung, praventive Mafnahmen zur
Selbstverteidigung zu ergreifen, auch wenn Unsicherheit dariiber
besteht, wann und wo der Feind angreifen wird. Um solchen
feindlichen Akten zuvorzukommen, werden die Vereinigten
Staaten notigenfalls praventiv handeln.» Auch wenn der Text in
der nachfolgenden Passage feststellt, daB3 die USA nicht in jedem
Fall einen Préaventivschlag durchfiilhren werden, noch Staaten
unter dem Vorwand der Privention Aggressionskriege fithren

I'The National Security Strategy of the United States of America. Wa-
shington, September 2002, S. 15f. '

12 Bishop Wilton D. Gregory/USCCB Administrative Committee, Letter
to President George 'W. Bush, in: Origins 32 (26. September 2002),
S. 261-264; USCCB, Statement on Iraq, in: Origins 32 (21. November
2002), S. 4006ff.; Ein dhnlich argumentierender Text ist das ausfiihrliche
Gutachten des Bischofskollegiums der Kirche von England (Evaluating
the Threat of Military Action Against Iraq: A submission by the House of
Bishops to the House of Commons Foreign Affairs Select Committee’s on-
going inquiry into the War on Terrorism. August 2002); Zu einem &hn-
lichen Urteil wie die amerikanischen Bischofe kommt auch der Philosoph

Michael Walzer (Universitit Princeton), vgl. Michael Walzer, Noch ist es -

nicht zu spét, in: Die Zeit vom 10. Oktober 2002; dieser Beitrag erschien
urspriinglich in der Zeitschrift The New Republic vom 30. September 2002.
- Zur Verletzung des Volkerrechts durch einen Priventivkrieg vgl. die
beiden Gutachten der American Society of International Law: Frederic L.
Kirgis, Pre-emptive Action to Forestall Terrorism (ASIL Insights, Juni
. 2002); May Ellen O’Connell, The Myth of Preemptive Self-Defense (ASIL
Task Force on Terrorism Papers, August 2002).

diirfen, hilt er am Recht auf Privention fest: «In einer Zeit, in
der sich die Gegner der Zivilisation offen und aktiv die verhee-
rendsten und zerstorerischsten Waffentechnologien aneignen,
konnen die Vereinigten Staaten nicht tatenlos blelben wahrend
die Gefahr wéchst.»

Auf diese Bedrohungsanalyse und auf die Emfuhrung des
Anspruchs auf einen Priaventivschlag reagierte der Prisident der
Bischofskonferenz mit einem Brief und die Bischofskonferenz
mit einer Erkldarung.'2 In beiden Texten wird beinahe gleichlau-
tend festgehalten: «Auf der Grundlage der uns bekannten Tat-
sachen kommen wir zum SchluB}, daBB zum jetzigen Zeitpunkt (at
this time) ein praventiver, einseitiger Einsatz von Waffengewalt
kaum zu rechtfertigen ist. Wir fiirchten, da unter diesen Um-
stinden ein Riickgriff auf Gewalt nicht den strengen Bedingun-
gen geniigt, die nach katholischer Tradition die entschiedene
Prasumption gegen den Einsatz von kriegerischen Mitteln auler
Kraft zu setzen vermag.» Die Ablehnung eines Priventivkriegs
wird in diesem Fall als unbedingt geltend dargestelit, und diese
Position wird in den beiden Texten noch dadurch untermauert,
daB ein ganzer Katalog friedlicher Mittel genannt wird, mit de-
nen der Konflikt mit dem Irak ohne Waffengewalt zu 16sen sei.
Aber diese Entscheidung wird unter einen zeitlichen Vorbehalt
(zum jetzigen Zeitpunkt/at this time) gestellt. Man kdnnte den
SchluB} ziehen, daf unter den in den Briefen aufgezéhlten Kri-
terien des ius in bello ein Mallstab vorgelegt wurde, mit dessen
Hilfe man entscheiden kann, wann dieser zeitliche Vorbehalt
nicht mehr gelten wiirde. Wiirde man sich fiir diesen Weg ent-
scheiden, dann miiBte man aber gleichzeitig nachweisen, daf die
Feststellung von G. A. Lopez, unter den Bedingungen eines mo-
dernen Krieges wiirden die im ius in bello zusammengefal3ten -
Kriterien nicht mehr eingehalten, nicht zutrifft. Vielmehr gilt das
Gegenteil. Denn G.A. Lopez’ Beobachtungen iiber die Kriegs-
fithrung seit dem Golfkrieg 1990/1991 zeigen deutlich, daf} die
unter dem Banner der Humanisierung gemachten Weiterent-
wicklungen in der Waffentechnologie das Prinzip der Unter-
scheidung zwischen Kombattanten und Nichtkombattanten und
das Prinzip der VerhiltnismaBigkeit der Mittel ausgehohlt ha-
ben. Nikolaus Klein

Aktuelle Debatten um die Euthanasie

Die Debatte um die Euthanasie hat einen neuen Schub bekom-
men. Dafiir gibt es sachliche Griinde':
> Der Anteil an hochbetagten Menschen in der Gesamtbevélke-

rung und die Lebenserwartung nehmen in unseren Gesellschaf-

ten zu und werden vermutlich weiter zunehmen.

D> Rund die Hilfte des Gesundheitsbudgets wird in den letzten
Lebensmonaten ausgegeben, und die Ressourcen dafiir werden
immer knapper. Das meist nicht ausgesprochene Ansinnen, das
in einer zunehmend rein 6konomisch denkenden Gesellschaft
naheliegt, wird meist erst inoffiziell nach Veranstaltungen
geduBert: Wie wire es, wenn wir diese Hilfte des Gesundheits-
budgets einsparen kénnten, indem wir die letzte Lebensphase
‘abkiirzen durch beschleunigte Herbeifiihrung des Todes? Es
fehlt wahrlich nicht an sozialtechnischen und psychotechnischen
Moglichkeiten, den Menschen, die uns zur Last fallen, nahezu-
legen, diesen Wunsch zu duBern.

D> Das BewuBtsein der Autonomie im Sinne der Selbstbestlm-
mung ist das Signum der Neuzeit. Trotz der von manchen «post-
modern» genannten Kritik an der die Neuzeit prigenden Auf-
klarung wird die Wichtigkeit der Autonomie noch groBer. Aber
in welchem Sinn?

[> Die Bereitschaft, unvermeidbares Leiden als schicksalhaft an-
-zunehmen und das Leiden anderer solidarisch in alltéglichen

' Vel. M. Zimmermann-Aklin, Hrsg., Euthanasie. Eine lheologiéeh-ethi-
sche Untersuchung. (Studien zur theologischen Ethik, 79). 2., erw. und
tiberarb. Auflage, Fribourg und Freiburg/Brsg. 2003.
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Situationen und iiber lingere Zeit mitzutragen, nimmt ab. Die
Angst, durch den Einsatz fiir andere etwas vom Leben zu ver-

‘sdumen, ist grofler als der Wunsch nach Solidaritat.

D> Dies alles hangt nicht nur mit einer allgemeinen BewuBtseins-
lage der Machbarkeit aller Dinge zusammen, sondern insbeson-
dere mitdem Fortschrittder modernen Medizin, die uns vor schwie-
rige Entscheidungsfragen stellt: Vor allem dort, wo der Einsatz
dieser Medizin keine Heilung mehr verspricht, sondern nur mehr
eine Verlangerung eines unter Umstdnden qualvollen Lebens.
Fiir diesen neuen Schub gibt es aber auch politische Griinde. In
den Niederlanden und Belgien sind mittlerweile Gesetze in Kraft
getreten, die es Arzten unter bestimmten Voraussetzungen ge-
statten, Menschen auf Verlangen zu téten.2 Im Europarat ist ein
Antrag des belgischen Senators Philippe Monfils eingebracht
worden, demgemaB die Minister aufgefordert werden, Arzten in
Europa unter bestimmten Voraussetzungen zu gestatten, straf-
frei auf Verlangen zu tdten.

Die Recommendation 1418

Der Vorschlag einer Recommendation, das heift Empfehlung
an die parlamentarische Versammlung und das Ministerkomitee,
ist vom Schweizer Abgeordneten Dick Marty zu erwarten: Die
Akzeptanz der Beihilfe zum Suizid soll ganz Europa schmackhaft

2]J. Jans, «Sterbehilfe» in den Niederlanden und Belgien. Rechtslage, Kir-
chen und ethische Diskussion, in: ZEE 46 (2002) 4, S. 283-300.
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gemacht werden als Losung fiir Menschen, die nicht mehr leben
wollen. Und dies soll als Tiiroffner gelten fiir die kiinftige Ein-
fithrung der Euthanasie in den 44 Mitgliedsstaaten des Europa-
rates. Im Dezember 2001 ist eine Initiative zur Straffreistellung
der Tétung auf Verlangen vom Schweizer Parlament abgelehnt
worden. Soll das, was vom Schweizer Parlament abgelehnt wur-
de, iiber,eine Europaratsinitiative langfristig erreicht werden?
Die Strategie der Euthanasiebefiirworter 148t sich absehen: Sie
hatte bereits Vorboten im «AusschuB fiir Umweltfragen, Volks-
gesundheit und Verbraucherschutz» des Européischen Parla-
ments am 30. April 1991, als ein Antrag von Léon Schwartzen-
berg bereits eine Mehrheit gefunden hatte, dafl beim Fehlen
jeder kurativen Therapie, korrekt angewandter palliativer Be-
handlung und wenn ein Kranker nachdriicklich und unablissig
fordert, daB seiner Existenz, die fiir ihn jede Wiirde verloren hat,
ein Ende gesetzt wird, diese Forderung befriedigt werden mu8. ’
Sie hatte aber auch Vorboten im Europarat. Die 6sterreichische
Abgeordnete des Europarates Frau Edeltraud Gatterer fand
einen Entwurf fiir eine Empfehlung aus dem Jahr 1995 zur Er-
fiillung der Wiinsche Todkranker vor, deren erster Satz bereits
die StoBrichtung angab: Eine medizinische Intervention zur
Beschleunigung der Herbeifiihrung des Todes zu rechtfertigen.
Frau Gatterer nahm sich geistesgegenwirtig selbst des Themas
an und lie den Text einer neuen Recommendation zum Schutz
der Menschenwiirde und Menschenrechte Sterbénder und termi-
nal Kranker ausarbeiten. Dieser Text wurde unter aulergewdshn-
lich groBBem Interesse der Abgeordneten im Gesundhelts und
SozialausschuB des Europarates im Januar 1999 von Experten
vorgestellt,-erlautert und diskutiert.

Diese Recommendation 1418 analysiert zunéchst die- spe21f1schen
Probleme mit dem Sterben in unserer Gesellschaft, wie sie sich in
den Angsten der Bevolkerung widerspiegeln. In drei Schritten
werden hierauf die Mitgliedsstaaten des Europarates aufgefor-
dert, rechtliche und politische MaBnahmen zum Schutz der Men-
schenrechte Sterbender zu ergreifen.

Erstens: Es soll-dem Ausbau und der Umsetzung der Palliativ-
medizin, die in ihrer Umsetzung vielfach weit hinter dem wissen-

schaftlich erreichten Niveau zuriickbleibt, Vorrang eingeriumt”

werden. Sie umfaBt nach der Beschreibung der Weltgesundheits-
organisation die Linderung physischer, psychischer, sozialer und
spiritueller Leiden. Jeder Biirger in Europa soll einen rechtlich
gesicherten Zugang zur palliativmedizinischen Behandlung auf
qualititsgesichertem hohem Niveau haben.

Zweitens: Es soll die Autonomie terminal Kranker dahingehend
gestarkt werden, daf3 niemand in Europa gegen seinen Willen be-
handelt oder weiterbehandelt wird. Auch Patientenverfiigungen
sollen beriicksichtigt werden, und diese Beriicksichtigung soll in
den Mitgliedsstaaten auch rechtlich abgesichert werden. Wenn
ein Arzt es nicht verantworten kann, sich an den Wortlaut einer
solchen Verfiigung zu halten, soll er dies schriftlich in einer fiir
Angehérige und Patientenanwilte nachvollziehbaren Form be-
griinden. Sterben soll also auf Wunsch des Patienten zugelassen
werden, wenn er soweit ist.

Drittens: Es soll das unverduBBerliche Recht auf Leben geméfl Ar-
tikel 2 der Européischen Menschenrechtskonvention von 1950,
«daf3 niemand absichtlich seines Lebens beraubt werden darf»,

ausdriicklich auch fiir terminal Kranke in dem Sinn gelten, daf} .

der Wunsch nach Totung keine Rechtfertigung fur eine T6tungs-
handlung darstellt.

Ein ausfiihrliches Explanatory Memorandum, in dem Verstdndnis
und Gehalt von Menschenwiirde ebenso ausgefiihrt werden wie
viele Anregungen zu den drei Kapiteln, ergdnzt dieses Dokument.
Im Juni 1999 wurde diese Recommendation von der parlamentari-
schen Versammlung des Europarates mit tiberwiltigender Mehr-

" heit angenommen, so daB diese fast ein Konsensdokument dar-."

stellt.? Diese Recommendation wurde am 26. Mérz 2002 auch

3 Der Text ist im Internet auf der Homepage der parlamentarischen Ver- °

sammlung des Europarates abrufbar: http://assembly.coe.int, auf der lin-
ken Spalte unter 05 Documents: Adopted Texts, dann auf der rechten Spalte
in der Suchmaske Quick Searchunter 1999 session third part weitersuchen.
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ausdriicklich vom Ministerrat des Europarates willkommen ge-
heiBen, insbesondere Paragraph 9 (c) mit der Aufrechterhaltung
des Verbotes einer absichtlichen T6tung terminal Kranker. Der
Europiische Gerichtshof fiir Menschenrechte hat.ausdriicklich
in seiner Entscheidung im Fall Diane Pretty auf die Recommen-
dation Bezug genommen.

Doch "die Debatte geht weiter. Bevor die Recommendatton
1418/1999 voll umgesetzt wurde, haben die Niederlande und Bel-
gien die Euthanasiegesetze liberalisiert und betreiben nun eine,
neuerliche Diskussion im Europarat. Am 25. Oktober 2002 fand
im Gesundheits- und Sozialausschuf3 des Europarates in Paris ein
ziemlich ‘einseitig besetztes Hearing statt, zu dem mehrheitlich
Befiirworter der Euthanasie eingeladen wurden. Der Ausschuf3-
berichterstatter, der Abgeordnete Dick Marty, erdffnete das

+ Hearing mit dem Hinweis, daB die neue Euthanasicgesetzgebung

in den Niederlanden und in Belgien eine Herausforderung fiir die
anderen Mitgliedsstaaten darstelle und daB Euthanasie in den
verschiedenen Formen iiberall alltagliche Praxis sei. Er sieht

“darin eine Verpflichtung, die in den Mitgliedsstaaten bestehen-

den Gesetze unter dieser doppelten Herausforderung neu zu
betrachten. Die von der parlamentarischen Versammlung mit
groBer Mehrheit angenommene Recommendation 1418/1999 soll
neu aufgerollt werden. :

Neue Debatten

Der Autor des hier vorliegender Artikels hielt beim abschlieBen-
den Round Table das im folgenden dokumentierte SchluBwort:
Die letzten Lebensaufgaben liegen noch vor einem jeden von
uns, ndmlich zum zurtickliegenden Leben an seinem Ende Stel-
lung zu nehmen, dieses akzeptierte Leben loszulassen und Ab-
schied zu nehmen. Dies ist nicht nur eine intellektuelle, sondern
auch eine emotionelle Aufgabe, wie alle wichtigen Lebensauf-
gaben, bei denen wir Zeit und Hilfe unserer M]tmenschen brau-
chen.

Das Thema Euthanasie wird daher nicht nur mtellektuell son-
dern mit vielen Emotionen diskutiert. Sterben wird mehr und
mehr gestaltet durch medizinische Assistenz.

Diese neuen medizinischen Handlungssituationen nétigen uns
zu Entscheidungen, die frithere Generationen nicht kannten.
Diese Probleme werden oft unter dem Begriff Euthanasxe ver-
handelt. -

Allerdings spiegeln sich seit geraumer Zeit auch viele Bedeutun-
gen, die der Begriff Euthanasie in der Literatur gewonnen hat,
in diesem wider: Von der freiwilligen Euthanasie im Sinne der
Totung auf eigenes Verlangen, zur nichtfreiwilligen Euthanasie
bei Menschen, die den Tod nicht mehr (z.B. Koma- oder demen-
te Patienten) oder noch nicht (z. B. Neugeborene) verstehen kén-

" nen, zur unfreiwilligen Euthanasie im Sinne der Fremdverfiigung
.auf Grund fremder Werturteile der Vermchtung unwerten Le-

bens.

Von all diesen Bedeutungen ist das sogenannte Zulassen.des
Sterbens zu unterscheiden: Hier steht keine Tdtungsabsicht im
Vordergrund, sondern der Respekt vor dem zu Ende gehenden
Leben, dessen Ende zugelassen, aber nicht herbeigefiihrt, aber
auch nicht aufgehalten wird. Auch die Schmerzstillung mit unter

- Umstinden in Kauf genommener Lebensverkiirzung und eine

Behandlungsbegrenzung, bei einem nicht aufzuhaltenden Ster-
beprozeB3, gehort hierher.

Sterben ist immer eingebettet und abhangig von groferen kultu-
rellen, gesellschaftlichen Kontexten und wurde daher immer auf
verschiedenen Ebenen gestaltet: -

B> durch gesundheitspolitische Manahmen,

D> -durch medizinrechtliche MaBnahmen,

D durch Skonomische Prioritdten und sogenannte ZWange

> durch den Versuch, menschenrechthche Grundlagen Zu er-
arbeiten,

> und alle diese Bereiche durchdrmgt die ethische Dimension.
Fiir die in diesem Rahmen zu treffenden Entscheidungen méch-
te ich neun zu beriicksichtigende Aspekte aufzeigen.
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Neun grundlegende Gesichtspunkte

Erstens: Ethik ist nicht Moral, sondern die Theorie der Moral.
Ethik reflektiert vielmehr méthodisch auf die zunachst ungefragt
libernommenen Wertungen, die in unserer Gesellschaft oft sehr
plural sind. Sie ist allerdings riickgebunden an und reflektiert auf
gelebte Moral oder Ethos, wie es sich etwa in den verschiedenen
Berufscodices niederschligt. Grundlegend fiir unser Problem ist
das durch Jahrtausende bewihrte und immer weiter entwickelte
Ethos der Arzte. Das besondere Vertrauensverhiltnis zwischen
Patienten und Arzten beruht darauf, und dieses ist ein hohes ge-
sellschaftliches und nicht nur privates Gut, das geschiitzt werden
“muB. Der Weltdrztebund hat 1987 in-Madrid dieses Ethos auf
den Punkt gebracht, «daf} das Leben eines Menschen vorsitzlich
_zu beenden, selbst auf eigenen Wunsch des Patienten oder naher
Verwandter, unethisch ist. Dies hindert jedoch den Arzt nicht,
die Wiinsche des Patienten, dem natiirlichen Sterbevorgang in
* der letzten Krankheitsphase seinen Lauf nehmen zu lassen, zu
respektieren.» Und in der Erkldrung des Weltédrztebundes von
Marbella 1992 heiBt es: «Arztliche Unterstiitzung beim Suizid ist
unethisch und muB durch die medlzmlsche Profession verurteilt
werden.»
Wie gehen Arzte, die im Sinne auch der freiwilligen Euthanasie
gezielt aktiv toten, mit diesem Ethikcodex um und wie ist ihr Ver-
hiltnis zum Weltdrztebund zu bestimmen?
Zweitens: Aus diesem Ethos der Arzte folgt die Pflicht zur Hilfe
auch dann, wenn eine kurative Heilbehandlung bei einem Pa-
tienten nicht mehr moglich ist und jeder Versuch das Leiden nur

vergroBern und verlidngern wiirde. Die in diesem Zusammen-'

hang nicht hoch genug einzuschétzende Palliativmedizin oder lin-
dernde Medizin ist sicher nicht die teuerste, wohl aber eine der
menschlichsten Formen der Medizin. Sie umfaBt nach der Be-
schreibung der Weltgesundheitsorganisation (WHO) die Linde-
rung physischer, psychischer, sozialer und spiritueller Leiden.
Diese Palliativmedizin hat immer noch nicht den Stellenwert,
densie haben sollte. Der hohe wissenschaftliche Standard, den die
Palliativmedizin erreicht hat, wird noch immer nicht in die Praxis
umgesetzt, und langst nicht alle Menschen haben Zugang zur Pal-

liativmedizin. Palliativmedizin lindert die Leiden, aber totet nicht -

den Leidenden, aus welchen Motiven immer. Tétung ist und blei-
bt ein aggressiver Akt fiir den Betroffenen und eine Zumutung fiir
denjenigen, der diese Totungshandlung vollziehen soll. Palliativ-
medizin halt den Sterbenden nicht zurtick und beschleunigt in
der Regel das Sterben nicht, sondern 148t Sterben zu.

Hier eroffnen sich groBe -Moglichkeiten gegen eine allseits be-
klagte Ubertherapie und Verldngerung von Leidenszustinden.
Alie Heilberufe haber durch die Jahrhunderte hindurch immer
gut den Unterschied zwischen einer intendierten, das heifit im
Vergleich zur natiirlichen vorverlegten Lebensbeendigung und
einem bloBen Zulassen des Sterbens herausgearbeitet (in der
Literatur angefiihrte Beispicle beziehen sich meist nicht auf ein
Zulassen des Sterbens, sondern auf eine pflichtwidrig unterlasse-
ne Hilfeleistung zur Lebenserhaltung). Dieser Unterschied be-
steht nicht nur in der Ursache des Sterbens (aus dem inneren
Krankheitsverlauf oder durch eine Fremdverfiigung), sondern
auch in dér Intention und der ihr zu Grunde liegenden Motiva-
tion. Wer die Totungshandlung delegiert, 6ffnet Mi3verstindnis-
sen, Fehleinschitzungen und MiBbréuchen Tiir und Tor.
Drittens: Tétung auf Verlangen vermindert nicht nur individuelle,
sondern auch gesellschaftliche Freiheiten. Am meisten abhéngig
in einem Sterbeprozef ist der Sterbende, aber auch der Arzt
steht in vielen Abhingigkeitsverhiltnissen zur Gesellschaft, zu
den Kassen, zu'den Angehorigen, zu den verschiedenen Wiin-
schen und Interessen. Der Arzt gerit in die Doppelrolle Priifer
der Kriterien und Vollstrecker der Tétung zu sein. Arzte und Pa-
tienten geraten unvermeidlich dort unter Druck, wo die Gesell-
schaft und ihre Rechtsordnung den Arzten oder anderen Men-
schen zubilligt, zu téten. Dieser Druck ist oft nicht intendiert,
aber ebensowenig zu vernieiden. Er wird auf vielfiltige, subtile
Weise ausgeiibt. Wenn eine Gesellschaft Arzten oder anderen
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Menschen zubilligt, zu téten, wenn auch auf eigenes Verlangen,
dann gerat der Sterbende zunehmend unter Rechtfertigungs-
zwang, wenn er noch weiterleben mochte.

Unsere Gesellschaft hat die Tendenz, alle Tabus aufzulosen,
gerét aber unweigerlich unter den EinfluB neuer Tabus. Diese’

Tabus beziehen sich auf die konomischen Zwinge, die meist

erst nach Veranstaltungen etwa in der Form angesprochen
werden: «Wie lange konnen wir ‘uns die Ethik noch leisten?»
Wenn vielfach in den Publikationen deutlich wird, da3 wir in un-
seren Gesellschaften in den letzten Lebensmonaten ebensoviel
Gesundheitsbudget verbrauchen wie wihrend des gesamten’
zuriickliegenden Lebens, dann liegt die Gefahr nahe, da3 Eu-
thanasie zu einer billigen Losung wird. Auch gutgemeinte Hin-
weise auf derzeit bestehende Sozialversicherungsregelungen
konnen die Sorge vor dieser Gefahr nicht ausrdumen:

Wenn die durch die EMRK Artikel 2 geschiitzte Zone des Le-
bens am Ende des Lebens ausgeh6hlt wird, dann wird auch die
Solidaritdtsbereitschaft der Gesellschaft langfristig unterminiert.
Viertens: Autonomie bedeutet in unserer Tradition nicht einfach
eine beliebige Wunscherfiillung, sondern sistliche Selbstver-
pflichtung. Auch der Sterbende bleibt bis zu seinem Tod sittlich
verantwortlich und darf auf seinem Weg dahin von seinen Mit-
biirgern nichts verlangen, was gegen die Menschenrechte und
bewihrte Moral verst68t. Diese Autonomie des Patienten gilt es
allerdings mit aller Kraft dahingehend zu schiitzen, da niemand
gegen seinen Willen behandelt oder weiterbehandelt wird. Dem-
entsprechend ist eine Aufwertung der Patientenverfiigungen, die
vom Arzt unbedingt ernst genommen werden miissen, in der
Recommendation 1418 als Appell an alle Mitgliedsstaaten des
Europarates formuliert. Dieser, wird er befolgt, dffnet viele Mog-
lichkeiten zur Vermeidung unnétiger Verldngerungen von Qua-
len und Leiden, wenn ein Mensch soweit ist, Abschied zu neh-
men.

. Der Europiische Gérichtshof fiir Menschenrechte hat in diesem

Zusammenhang eindeutig und klar mit Hinweis auf die Recom-

. mendation 1418 festgehalten, daB Autonomie jedoch keinerlei’

Anspruch auf Tétung durch andere beinhalten kann.

Fiinftens: Die Kriterien, die fiir die von den Befiirwortern der
Billigung der Euthanasie zum Schutz vor Mif3brauch ins Treffen .
gefithrt werden, sind mehr als problematisch. Wenn auf die Uber-
zeugung des Arztes abgehoben wird, da3 der Patient wirklich
freiwillig getotet werden will, dann bedeutet dies eine zusétzliche
Abhéngigkeit vom Arzt. Eine nachtrigliche Uberpriifung, ob
diese Uberzeugung richtig war, ist angesichts der Tatsache, daB
der Patient nach der ,Euthana51e bereits tot ist, nicht mehr mog- -
lich. Wir haben viel von der Ambivalenz der Wiinsche Sterben-
der gehort, die sich oft iiber lingere Zeiten hin dndern kénnen.
Es 148t sich wohl niemals- mit eindeutiger Sicherheit feststellen,
ob dieser Totungswunsch ein verdeckter Hilferuf ist, ob er unter
depressiven Schwankungen zustande kommt, welcher innere und
duflere subtile Druck hier mitwirkt usw. Menschliches Wiinschen
ist sehr vielschichtig und reicht hinein bis in unbewuBte Sphiren.
Wenn ein Mensch wirklich sterben will auf all den Ebenen der
Vielschichtigkeit seines Wiinschens, dann stirbt er auch ohne
fremde, dazwischentretende Ursache. MiBbrauch, MiBverstiand-
nis und Fehldiagnosen konnen sich jederzeit auch in unseren
Gesellschaften bei der Komplexitit einschleichen, wenn eine
Totung durch andere zugelassen wird.

Wenn auf die Uberzeugung des Arztes abgehoben wird, daB3 es
sich um unertrigliches Leiden und unertrigliche Schmerzen han-
delt, dann muf dies im Lichte des hichsten Standards der Pallia-
tivmedizin gesehen werden. Wer bestimmt, wann Leiden uner-
tréglich wird und vor allem fiir wen dieses Leiden unertragllch
ist?

Der Schritt von der Totung auf eigenes Ver]angen zur Totung
ohne Verlangen, im Sinne der nichtfreiwilligen Euthanasie im

. wohlverstandenen Eigeninteresse, ist dann nicht mehr weit und

nicht mehr abgrenzbar, wie die Erfahrungen zeigen.
Versuche, Bedingungen fiir die RechtméBigkeit der aktiven T6-
tung durch einen an@eren Menschen zu formulieren, sind bisher
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nicht ‘gelungen. Sie lassen sich nicht iiberwachen und werden
auch in Zukunft nicht gelingen. Die Situationen am Ende einer
Biographie sind so verschieden, daB sehr viele Ermessensurteile
bleiben, denen der Patient ausgehefert wird. Ermessensurteile in
einem so wichtigen Bereich wie dem Lebensschutz ohne recht-
- liche Uberpriifung tun einem Rechtsstaat nicht gut.

Sechstens: Man will einerseits — berechtigterweise — den Pater- -

nalismus fritherer Zeiten iiberwinden, doch durch die Hintertiir
bekommt der Arzt, wenn ihm die Gesellschaft zubilligt, legal zu
toten, eine Macht, die er nie zuvor hatte.
Siebtens: Der Bedarf nach etner rechitlichen Regelung besteht in
einem so grundlegenden Bereich wie dem Schutz des Menschen-
lebens nicht nur generell: Gesetze miissen im.Speziellen die
Schwichsten schiitzen, und sie miissen den Schwichsten in dieser
- Situation der Abhingigkeit auch vor jedem - auch noch so subti-
len — Druck schiitzen. Auch in Extremsituationen ist die Schutz-
funktion des Rechtes nicht aufgehoben, sonst wird es strategisch
ausgeniitzt. Ein rechtliches Verfahren darf daher bei einer so
wichtigen Entscheidung iiber Leben und Tod nicht ausfallen.
Wir brauchen keine anderen und neuen Gesetze als die, die das
Leben in einer umfassenden Weise auch strafrechtlich schiitzen.
Eine Gesellschaft schreibt ja in das Strafrecht jene Bereiche hin-
ein, die ihr besonders wichtig sind. Die Tatsache, daB es da und
dort — wie iiberall - illegales Handeln gibt, als Grund fiir eine
Legalisierung der Euthanasie ins Treffen zu fiihren, ist absurd.
Man braucht sich nur diese Logik in anderen Bereichen vorzu-
stellen.
Auch das Argument, daB |llegales Handeln auf diése Weise
transparent gemacht werden kann, trigt nicht. Dies beweisen die
weiter bestehenden Dunkelziffern auch in jenen Lindern, die die
Euthanasie legalisiert haben.
Achtens: Alle Gesetze sind riickgebunden an die Menschenrechte,
die nicht erst zu gewéhren, sondern zu gewdhrleisten sind. Die

Recommendation 1418/1999 des Europarates tragt den Rechten -

Sterbender sehr differenziert Rechnung und ist vom Minister-
komitee des Europarates grundsitzlich bereits- positiv willkom-
men geheiBen worden. Zum Verstidndnis der Grundlagen dieser
Recommendation sind vor allem im Explanatory Memorandum
sehr viele Antworten auf Detailfragen gegeben. Der Europii-
. sche Gerichtshof fir Menschenrechte hat im Fall Diane Pretty in

- nicht alle paar Monate und Jahre dndern.

seinem Urtell am 29 April 2002 mehrfach die Recommendatton
1418 des Europarates ausdriicklich erwihnt.

Neuntens: Abweichende Gesetze entspringen oft speznflschen .
politischen Kontexten, zu deren Verstindnis.die Kenntnis vieler
historischer und politischer Eigenarten in diesen Landern noétig,
ist. Diese abweichenden Gesetze haben daher keine gesamt-
europdische Dimension — im Gegenteil: In einem’zusammen-
wachsenden Europa war es in bewdhrter Weise der Europarat,
der sich um die menschenrechtlichen Grundlagen, trotz unter-
schiedlicher Traditionen, gekiimmert hat.

Eine genaue Untersuchung iiber die Zahlen der durch Euthana-
sie in legalem Rahmen getdteten Menschen fehlt noch. Es wer-
den unterschiedliche Informationen vorgelegt und interpretiert.
Es ist daher noch gar nicht abzusehen, wie weit das Angebot
einer Totung auf Verlangen auch die Nachfrage steigert. Eine
Extrapolation der von den Niederlanden derzeit vorgelegten
Zahlen auf Europa wiirde auf mindestens zweihunderttausend
pro Jahr durch Euthanasie getotete Patlenten in Europa hinwei-
sen.

Die Aushéhlung des Lebensschutzes geht weiter, wenn man die
Entwicklung der Euthanasiegesetze in den Niederlanden und in
Belgien, wo Menschen mit Demenzerscheinungen in die legali-
sierte Euthanasie einbezogen sind, miteinander verglelcht Fiir -
eine addquate Beurteilung der tatsichlichen Situation in diesen
beiden Lindern miifiten auch die kritischen Stimmen aus diesen
Lindern gehﬁrt werden, die bei diesem Hearing zu wenig vertre-
ten waren.

Fiir die «Europiisierung Europas» stellt eine Rahmenregelung
des Schutzes Sterbender und abhingiger Menschén auf der Basis
der Europiischen Menschenrechtskonvention, wie sie mit groBer
parlamentarischer Mehrheit in der Recommendation 1418/1999
vorgenommen wurde, eine groBe Aufgabe fiir den Europarat

.dar. Unsere Generation stellt die Weichen fiir vermutlich viele

weitere Generationen. Die Recommendation 1418/99 zeigt vor
allem im Explanatory Memorandum Klar auf, was Menschenwiir-
de als Grundlage fiir die Menschenrechte bedeutet, daB3 die Wiir-
de des/Menschen wohl verletzt werden kann, aber nicht durch
Leiden, gleich welcher Art, verloren geht.

Menschenrechte auf der Basis der Menschenwiirde kann man :
Giinter Virt, Wien

Ruckgewmnung und Relmgung des Gedachtmsses

Die polnisch-jiidischen Beziehungen (. Zweiter Téil )*

Ein besonderer Aspekt differenzierter Aufarbeitung des pol-
nisch-jiidischen Verhiltnisses betrifft das reiche jiidische Erbe.
Wie oft im Leben, so gilt auch hier, daf3 erst der unwiederbring-
liche Verlust den Wert des Verlorenen zu Bewultsein bringt. In
den neunziger Jahren mehrten sich die Stimmen derer, die das
fast vollige Verschwinden jlidischen Lebens als Verarmung pol-
nischer Kultur beklagten. Es zeigte sich ein formlicher Trend,
sich des Vergangenen zu erinnern: Bildbinde entfalten vor dem
Auge des Betrachters den ganzen Reichtum einstigen jlidischen
Lebens; Familiengeschichten vermitteln iiber mehrere Genera-
tionen einen Eindruck von den Leiden und Freuden des Zusam-

menlebens der Juden mit ihren polnischen Mitbiirgern; wissen- -

schaftliche Untersuchungen belegen, in welchem Ausmaf Juden

* Vgl. erster Tell in: Orxennerung 67 (15. Januar 2003), S. 8-12. Dieser

Beitrag wird u.a. zusammen' mit ‘einer Reihe weiterer Aufsitze, die in ~
den letzten Jahren in der «Orlentlerung» veroffentlicht werden sind, er<

scheinen in: J. Hoffmann, H. Skowronek, Hrsg., Polen, der nahe-ferne
Nachbar. Festschrift zum 50jihrigen Jubildium des Gesamteuropiischen
Studienwerks e.V., Vlotho. Eine Wiirdigung fiir Theo Mechtenberg.
(Verdifentlichungen der Forschungsstelle Ostmitteleuropa an der Univer-
. sitdt Dortmund. Reihe B, Band 73). Dortmund 2002 (Auslieferung: For-

schungsstelle Ostmltte]europa D-44221 Dortmund, Universitit; ISBN’

3-923293-74-7; erscheint Ende Januar 2003).
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Zur Bereicherung der polniscﬁen Kultur beigetragen haben..In
der Besprechung eines dieser zahlreichen, der Geschichte des

-Judentums in Polen gewidmeten und jlingst.verlegten Werke, ei-

nes Worterbuchs?, verweist die Rezensentin unter dem bezeich-
nenden Titel «Wiederkehr der Geschichte»? darauf, da infolge
der tragischen Erelgmsse des letzten Jahrhunderts erst der poli-
tische Umbruch Ende der achtziger, Anfang der neunziger Jahre
die Maoglichkeit erbffnete, den Anteil der Juden an der polni-
schen Kultur -mit der erforderlichen wissenschaftlichen Griind-
lichkeit zu erforschen und damit endlich ein seit den dreiiger

- Jahren bestehendes Desiderat zu erfiillen. Das 400 Seiten starke

Worterbuch erlautert nicht nur heute bereits vergessene, mit
dem jiidischen Brauchtum und Alltagsleben verbundene Termini,
es prasentiert auch {iber. tausend Lebensschicksale bedeutender
polnischer Juden, darunter eine grofie Anzahl von Schrifistellern
und Kiinstlern. Ausgewéhlt wurden ausschlieBlich Personlichikei-
ten, die sich entweder gar nicht assimiliert hatten oder sich trotz
ihrer Assimilierung der jiidischen Tradition weiterhin verbunden '
fiihlten. :

% Alina Cata, Hanna Wegrzynek, Gabriela Zalewska, Historia i kultura

Zydéw polsklch (Geschichte und Kultur der polnischen Juden). Warszawa

2000.
2 Jolanta Zyndul, Historia przywracana in: Nowe Kanzkl 11/2000
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Noch eine weitere Publikation sei erwéhnt — die mit weit iiber 500
Tllustrationen kiinstlerischer Werke umfangreiche Darstellung
von Jerzy Malinowski «Malerei und Plastik polnischer Juden im
19. und 20. Jahrhundert».? Leben und Schaffen des tiberwiegen-
den Teils dieser Menschen endeten in den Vernichtungslagern
von Treblinka und Auschwitz oder in den Gettos von Warschau
und anderen Stadten. Es sind weithin vergessene Namen und
Werke, die J. Malinowski in Erinnerung ruft, die es heute neu zu
entdecken gilt und die einem zugleich die ganze Tragik und Trag-
weite des durch den Holocaust erlittenen Kulturellen Verlustes
vor Augen fiihrt.

Das Werk wirft im iibrigen eine Menge Fragen auf, so auch die
nach dem spezifisch Jiidischen der erinnerten Kunstwerke. Es
allein in der inhaltlichen Darstellung zu suchen, wére unzurei-
chend, zumal sich auch bei polnischen Kiinstlern jiidische The-
men finden. J. Malinowski zitiert angesichts dieser Problematik
einen jildischen Kritiker aus dem Jahr 1929. «Friiher sah man im
jiidischen Kaftan das Symbol jlidischer Kunst, doch lieB3 sich
diese Auffassung nicht aufrechterhalten, da auch nichtjiidische
Maler Kaftan und Bart eines Juden darzustellen vermdgen ...
Jidisch kann selbst eine Landschaft in Zakopane sein, falls sie
mit den Augen jiidischer Sehnsucht betrachtet wird. Doch hier
dringen sich sehr ernsthafte Schwierigkeiten auf, geht es doch
um Erfassung und geistige Formulierung der jiidischen Sehn-
sucht.»?7-

Was aber ist diese «jiidische Sehnsucht», die nur durch eine sehr

subtile Deutung der Werke jiidischer Kiinstler zu erfassen ist? Es,

ist — wie der Rezensent verdeutlicht — das Verlangen nach gleich-
berechtigter Teilhabe an der polnischen und europaischen Kul-
tur, nach gesellschaftlicher Akzeptanz, fiir welche die ethnische
Herkunft keine Barriere darstellt, nach Beheimatung und Inte-
gration chne den Druck einer die eigenen Wurzeln verleugnen-
den Assimilation. Er verwehrt sich dagegen, die Werke jiidischer
Kiinstler durch das Prisma der Assimilation zu betrachten. Dies
verleite nur zu leicht dazu, nach dem Maf} an Ubereinstimmung
oder Abweichung von der «polnischen» Kunst zu fragen. Eine
solche Frage mache jiidischen Kiinstlern ihren Ort innerhalb der
polnischen Kultur streitig und unterziehe sie einer Unterschei-
dung, die sie selbst nicht wollen. Der Rezensent sieht darin eine
Tendenz, die letztlich zur Vernichtung der Juden gefiihrt habe,
da fiir Hitler und seine Gefolgsleute die Assimilation «die gro3-
te Bedrohung fiir die Reinheit der européischen Kultur»? gewe-
sen sei. Er vermerkt allerdings einschrinkend, daf3 die Assimi-
lation in Polen nicht die Bedeutung wie in Westeuropa gehabt
habe, da sie nicht zu den verarmten jiidischen Massen durch-
gedrungen und auBerdem mit dem orthodoxen mystischen Chas-
sidismus -zusammengestoBen sei. Doch fiir den gesellschaftlich
aufstrebenden Teil des polnischen Judentums sei sie zu einem be-
stimmenden Faktor geworden und erfordere damit eine eigene
Aufarbeitung.

Assimilation — eine enttiiuschte Hoffnung

In seiner Geschichte ‘des polnischen Judentums setzt sich An-
drzej Zbikowski ausfiihrlich mit den Hoffnungen und dem Schei-
tern des Assimilationskonzepts auseinander. Wortlich schreibt
er: «Das lange 19. Jahrhundert brachte der jiidischen Bevolke-
rung die ersehnte rechtliche Gleichstellung. Entsprechend der
Absicht aufgeklirter Polen und Juden sollte sie der erste Schritt
in einem mithsamen Assimilationsproze einer millionenfachen
Bevolkerung sein. Doch die hochgesteckte Hoffnung der Ver-
treter einer Assimilation wurde zu einer einzigen groffen Ent-

tduschung. Die Mehrheit der polnischen Juden hielt an den tra-

ditionellen Formen ihrer Religion und ihres Brauchtums fest, ja
sie sah im bloBen Gedanken einer Angleichung an die polnische

2 Jerzy Malinowski, Malarstwo i rzezba zydéw polskich w XIX i XX
wieku. Warszawa 2000. .

27 Hier zitiert aus der Rezension von Przemystaw Trzeciak, Ocalona z
Zagtady (Aus der Shoa gerettet), in: Nowe Ksigzki 1/2001.

8 Ebd.
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nationale Kultur einé Gefahr fiir den durch Gottes Gebot vor-

gezeichneten Lebensweg. Andererseits brachte die rechtliche
Gleichstellung betréchtliche Vorteile im Alltag, erdffnete die
Chance zu neuen Berufszweigen, sorgte fiir eine gréBere Mobi-
litédt und erleichterte die Kontakte zu Klienten und Behorden...
Der Preis dieser Verdnderungen war eine gewaltige Aufspaltung
der jidischen Gesellschaft: Es kam zu bislang unbekannten Ge-
gensitzen zwischen ihren einzelnen Gruppen. Die Reichen wur-
den immer reicher, und mit den Armen ging es immer weiter -
abwirts. Die sprichwortliche jiidische Solidaritit erfuhr eine

empfindliche Schwichung.»? Damit wird deutlich, daf3 im Rah-

men einer kritischen Auseinandersetzung mit dem Assimila-

tionskonzept nicht nur die polnisch-jiidischen Beziehungen, son-

dern auch die innerjiidischen Verhéiltnisse einer Aufarbeitung

bediirfen.

Zu den Griinden, die A. Zbikowski fiir das Scheitern des Assimi-

lationskonzepts anfiihrt, zahlt auch der Widerstand des stadti-

schen Biirgertums, das durch eine Emanzipation der Juden die

eigenen beruflichen und gesellschaftlichen Chancen gefahrdet

sah. Befiirwortet wurde sie, nach Zbikowski, von der liberalen

polnischen Intelligenz, die aber gegen Ausgang des 19. Jahrhun-

derts immer haufiger von ihrer urspriinglichen Auffassung ab-

geriickt und auf die Meinung des Biirgertums eingeschwenkt sei.

Man habe den Juden fiir polnische' Interessen ein fehlendes ge-

sellschaftliches Engagement zugeschrieben und diesen Mangel

an Niitzlichkeit auf eine von den Polen abweichende Entwick-

lung der judischen Gruppe zuriickgefiihrt; die gelte es, durch ihre

Assimilation zu korrigieren. Damit habe dem Assimilationskon-

zept eine grundsitzlich negative Einschatzung der Juden zugrun-

de gelegen. Mit dem Scheitern der Assimilation sei diese dann

um so deutlicher geworden. Unter Hinweis auf den Dichter und

Publizisten Andrzej Niemojewski (1864-1921), dem zufolge «die

Juden sich immer aus freien Stiicken amoralisch verhalten, in-

dem sié von langer Hand geplante und nur ihnen niitzliche Ziele

verfolgen», urteilt A. Zbikowski: «Dies war bereits ein antisemi-

tisches Denken... Der Jude, das ist schon nicht mehr der <Frem-

de>, sondern der <Feind> Polens und seines nationalen Interesses.

Ihn muB3 man um jeden Preis von den Polen absondern.»%

Die gegen Ende des 18. Jahrhunderts in Polen aufkommende

Diskussion um eine Assimilation der Juden steht in einem be-

sonderen historischen Kontext. Die erste polnische Teilung

(1772), durch die weite Gebiete unter 6sterreichische, preuBische

und russische Herrschaft gerieten, warf unter den polnischen In-

tellektuellen und Politikern Fragen nach den Griinden des staat-

lichen Niedergangs sowie nach Reformen auf: Sollte die «Na--
tion» wie in der Vergangenheit auf die adelige Fithrungsschicht

begrenzt und breite Bevolkerungsteile von ihr ausgeschlossen

bleiben? Sollte sie in Anbetracht der Vielzahl an auf polnischem

Boden wohnhaften Voélkerschaften auch in Zukunft ihre multi-
ethnische Grundlage behalten? Aber lag nicht gerade in ihr die

Schwiche der Adelsrepublik begriindet, dieihren Untergang be-

siegelt hatte? War nicht fiir die Wiedergeburt Polens ein starkes,

auf einem einheitlichen Wertekanon basierendes Polentum er-

forderlich? .

Auch die Juden fragten nach ihrem Platz innerhalb des Polen-

tums. Konnten sie in seinem Rahmen ihre Selbstindigkeit be-

haupten und in allen gesellschaftlichen Bereichen Gleichberech-

‘tigung beanspruchen? Aber warum sollten sie sich nicht ebenso

wie die Polen einen eigenen Staat wiinschen, sie, die nicht nur
tiber Jahrzehnte, sondern jahrhundertelang unter Fremdméch-
ten gelebt hatten? Warum nicht von einer Riickkehr nach Pali-
stina traumen? Doch dazu muflte man, um in der Geschichte zu
bleiben, eingedenk des Prophetenwortes (Jes 7,9) durch eine
starke Glaubensbindung die jiidische Identitét bewahren. Wiirde
aber nicht im Falle einer ihnen abverlangten Angleichung an das
Polentum eben diese Identitit ernstlich bedroht sein? Nicht nur
Polen und Juden stritten miteinander um die Konzepte von

» Andrzej Zbikowski, Zydzi (Juden). Wroctaw 1998, S. 11.
W0 Ebd., S. 117.
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Emanzipation und Assimilation, auch die Juden selbst lagen mit
sich im Streit, inwieweit sie das Polentum annehmen konnten.
Und dieser Streit sollte bis weit ins 20. Jahrhundert hinein an-
dauern.
A. Zbikowski fiihrt das im Laufe des 19. Jahrhunderts mehrfach
modifizierte Asmmﬂahonspw]ekt auf den der zweiten Teilung
- {1793) unmittelbar vorausgehenden Vierjihrigen Sejm (1789-
1792) zuriick. Dieser berief eine eigene Kommission, die sich im
Rahmen der angestrebten Reformen mit der Stellung der Juden
befaBte. A. Zbikowski betont, daf es zu diesem Zéitpunkt unter
den Juden viele Befiirworter einer Assimilation gegeben habe,
welche die Hoffnung hegten, von dem Zwang befreit zu werden,
stidndig aufgrund ihrer Fremdheit ihre Niitzlichkeit unter Beweis
stellen zu miissen. Es lag in ihrem Interesse, daf3 dieses Problem
ein fiir alle Male gelost wurde, indem sie als assimilierte Juden eo
ipso fiir niitzlich gehalten wurden.
Das von der Kommission unter Anhorung jiidischer Stimmen be-
schlossene Assimilationskonzept war denn auch im Einklang mit
den Ideen der Aufkldrung stark vom Nutzhchkeltsgedanken her

bestimmt. A. Zbikowski zitiert Mateusz Butrymowicz, eines der .

Kommissionsmitglieder, mit der Aussage, «daB «das unter der
lokalen Leitung der jiidischen Gemeinde stehende jiidische Volk
aufgrund seiner Andersartigkeit in Kleidung und Lebensweise
dem Land nicht niitzlich sein kann, sondern zu einer unertrag-
lichen Last. werde>». Dabei bescheinigt er den Kommissionsmit-
“gliedern «die-besten Absichten, verfolgten sie doch das Ziel, das
jiidisché Volk <zu einem dem Land niitzlichen> zu machen sowie
seine Sitten und Gebriuche «<zu vervollkommnen>. Dazu erschie-
nen assimilatorische Bemiihungen unumginglich; z.B. soll die
jlidische Jugend ihre Bildung in polnischen Elementar-, spiter in
Hochschulen erwerben. Die hebriische und jiidische Sprache
0] 1dd|sch) sollte lediglich in der Liturgie Verwendung finden, die
Juden soliten sich ausschlieBlich européisch kleiden und ihre
Rabbiner die Arbeit am Sonnabend erlauben.»?!
Auch wenn - wie A. Zbikowski anmerkt — diese radikalen Vor-
stellungen in den offiziellen Projekten der Kommission abgemil-
dert wurden und man Rabbinern wie ilteren Leuten das Tragen
ihrer traditionellen Kleidung zugestand, so wird doch deutlich,
" wie tiefgreifend eine Assimilation das jiidische Leben betraf und
diese letztlich auf eine Polomslerung hinauslief.
Als besonders fatal erwies sich, daB die von den Juden ge—
wiinschte vollige rechtliche Gleichstellung von ihrer Assimilation
abhiingig gemacht wurde. A. Zbikowski zeigt, daB die unter Ein-
fluB des Napoleonischen Kodex entstandene liberale Konstitu-

tion des Fiirstentums Warschau von 1807 den Juden zwar ihre

Biirgerrechte garantierte, die praktische Umsetzung jedoch am
Widerstand der Schlachta und des Biirgertums scheiterte. Diese
hielten an der Forderung fest, «daB sich die Juden zunichst «zivi-
lisieren> miissen und es erst dann verdienen, mit dem Rest der
Gesellschaft die gleichen Rechte zu beanspruchen.»*

A. Zbikowski fiigt erlduternd hinzu, daB diese Argumentation
zwar aus heutiger Sicht schockierend wirken mag, man aber zu
damaliger Zeil liberzeugt gewesen sei, daf} eine solche Gleichbe-

rechtigung nur solchen Menschen zustehe, die in derselben Kul- ,

tur aufgewachsen sind, von den Juden also zu fordern sei, daB sie
sich der Sprache bedienen, in der die sie betreffenden Gesetze
abgefalit sind. Die sie nicht kennen, denen war damit schlieBlich
eine Teilhabe am gesellschaftlichen und politischen Leben ver-
sagt, und sie haben in den Angelegenheiten des Landes, in dem
sie leben, nichts zu melden.»*? Eine Argumentation, die ange-
sichts der gegenwirtigen innerdeutschen Debatte um Zuwande-
rung, «Leitkultur» und Integration seltsam vertraut klingt!

Joanna Olczak-Ronikier zeigt in ihrer weit ins 19. Jahrhundert
zuriickreichenden Familiengeschichte die Auswirkung der Assi-
milation, durch die in den Metropolen, zumal in Warschau, eine
. im Verhdltnis zur jiidischen Gesamtbevélkerurig relativ kleine

31 Bbd., S. 53.
2 Bbd., S. 62.
3 Ebd., S. 62.
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Schicht assimilierter Juden hefanwuchs, die sich ganz bewuBt als
Glieder der polnischen, Gesellschaft verstanden und diese mitge-

- stalten wollten. Sie gelangten vielfach zu Reichtum und Besitz,

pflegten die fiir jene Zeit typische Kultur der Salons, lieBen ihren
Tochtern, 'denen der Besuch jiidischer Schulen verwehrt war,
durch private Erzieherinnen eine Bildung nach européischem
Standard zuteil werden, bei der neben -Musik und Malerei die
Beherrschung des Franzosischen im Vordergrund stand, was sie
zu einer fiir jene Jahre erstaunlichen Selbstiandigkeit befdhigte.
Solche Assimilationsprozesse waren indes bei all ihrem dulleren
Glanz nicht frei von innerem Leid. Im Riickblick auf die Assimi-
lation ihrer Mutter und Grof3mutter schreibt die Autorin: «Es ist
heute schwer vorstellbar, wie schmerZlich dieser ProzeB war, sich
von seinen Wurzeln zu l6sen. Wie viel an Demiitigungen auf die-
sem Weg der Polonisierung zu ertragen war. Wie viel sich an Ver-
rat, Illoyalitét, groferen und kleineren Verfehlungen ‘gegeniiber
den Verlassenen mit diesem Anstieg zum G1pfe1 eines Eisberges
verband.»*

Assimilationsvorstellungen im Spiegel der Literatur

Die Vorstellungen der polnischen Aufklarer von einer Assimila-
tion der Juden fanden ihren Niederschlag auch in der Literatur.
Sie waren damit fiir das gesellschaftliche Bewuftsein des ausge-
henden 18. und des gesamten 19. Jahrhunderts prigend. Es ist
vor allem der Danziger Literaturwissenschaftlerin Maria Janion
zu danken, diesen Aspekt neuerdings aufgearbeitet zu haben. So
verweist sie u.a. auf Julian Ursyn Niemcewicz (1757-1841), der
mit «Lejbe und Siora oder Briefe zweier Liebender»® als erster
polnischer Autor das polnisch-jiidische Verhaltms literarisch be-
handelt hat.

" Die Liebesgeschichte in ‘Form eines Briefromans ist schnell er-

zahlt: Die schone Siora ist Jankiel, einem Chassiden, verspro-
chen, der in dem Roman als negativer Held fungiert. Er wird als
hart und riicksichtslos geschildert, ist zudem in einem dem Geist
der Aufklirung fremden Mystizismus gefangen. Bezeichnend
ist die Szene, in der Siora von Jankiel religids examiniert wird:
Befragt, was geschieht, wenn man in der Sabbatnacht ein Licht

_ anzilindet, antwortet Siora: Das ganze Zimmer wird hell. Falsch,

erklart Jankiel: Der Schein der Kerze erleuchtet die ganze Welt.
Siora weist Jankiels Werbung zuriick. Sie liebt Lejbe, einen auf-
geklirten Juden. Die Liebenden nehmen fiir ihre Liebe manche
Demiitigungen in Kauf, werden schlieBlich von der Gemeinde
verstoflen und von Fanatikern verfolgt. Doch- alles nimmt-ein
gutes Ende: Lejbe und Siora heiraten und finden in einem aufge-
klarten polnisch-jidischen Milieu Heimat und Existenz. -

M. Janion sieht in der Romanze lediglich «eine Art Ornament»
fiir die eigentliche Thematik — die Juden aus der «Enge und
Finsternis» ihrer religivsen Vorstellungswelt zu befreien und aus
ihnen «niitzliche Biirger» zu machen. Dieses am Schicksal der
Liebenden demonstrierte Deutungsmuster verstarkt J. U. Niem-
cewicz durch die Nebenfiguren. So beschuldigt der arme, unge-
bildete Jude Chaim ganz im Geiste der Aufklidrung die Gemein-
deiltesten, indem er an Lejbe schreibt: «Sie halten uns bewuft
in Finsternis und Fanatismus, damit wir ihnen unter dem An-
schein der Religion in allem blind gehorchen... Thr wahres Ziel
ist es, sich mittels unserer Finsternis zu bereichern.» % Gegen
Ende des Romans berichtet der greise Abraham, daB er die
Biicher, angefiillt mit einem «schédndlichen, unmenschlichen
Aberglauben» — gemeint ist vor allem der Talmud —, verbrannt
habe. Ihm folgen auf dieses Signal hin weitere Juden, wobei J. U.
Niemcewicz diesen barbarischen Akt der Biicherverbrennung als
wahren Freudentaumel schildert. So zeigt der erste polnische

* Joanna Olczak-Ronikier, W ogrod21e pamieci (Im Garten der Erinne-

rung). Krakéw 1999, S. 80.

3 Der polmsche Titel lautet: Lejbe i Siora czyli listy dwéch kochankow Ich
stiitze mich in diesem, die'Literatur betreffenden Abschnitt vor allem auf
Maria Janion, Do Europy tak, ale razem z naszymi umarlymi (Nach Euro-
pa ja, aber gemeinsam mit unseren Toten). Warszawa 2000, S.101-119:

% Maria Janion, ebd., S. 10f.
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Roman mit einer polnisch-jiidischen Problematik die ganze Tra-
gik einer auf die Preisgabe jiidischer Identitit basierenden Assi-
milation.

Maria Janion kommentiert noch einen zweiten Text von J.U.
Niemcewicz: «Das Jahr 3333 oder ein unerhorter Traum.»* Es
handelt sich um eines der ungerechtesten und boswilligsten anti-
judischen Pamphlete in der polmschen Literatur. Die Autorin
sieht in dem Text «den Beginn eines duflerst gefahrlichen polni-
schen Phantasmas des Antisemitismus».® In Form eines Alp-
traums entwirft J.U. Niemcewicz in dieser 1817, drei Jahre vor
seinem Briefroman erschienenen Schrift das Bild einer kiinftigen
Gefahr, zu der es kommen konnte, wenn die Assimilation nicht
zu einer Polonisierung der Juden, sondern zur Judiisierung
Polens fithren wiirde: Durch beharrliches Bemiihen sowie durch
Betrug haben die Polen ihren Besitz an Juden verloren. Nicht
zuletzt infolge mancher polnischer Charakterschwichen gelan-
gen sie schlieBlich zur Herrschaft und errichten in Warschau ihr
«schwarzes Konigreich».

Allerdings lassen sich in der polnischen Literatur des 19. Jahr-
hunderts auch Werke finden, die ein durchaus positives Bild pol-
nischer Juden zeichnen. A. Zbikowski fiihrt hier so bedeutende
Namen an wie Adam Mickiewicz (1798-1855), Elza Orzeszkowa
(1841-1910). Wiadystaw Reymunt (1867-1925) und Bolestaw
Prus (1845-1912), um dann allerdings einschrankend zu vermer-
ken: «Fir Polen war dies immer eine geheimnisvolle und exo-
. tische Welt, aus der sich ein stereotypes, oberflachllches Bild er-
gab.»¥

Adam Mickiewicz — Anwalt «Israels»

Die von A. Zbikowski vorgenommene Einschrinkung gilt aller-
dings nicht fiir Polens Nationaldichter Adam Mickiewicz. Dieser
hat nicht nur mit der Gestalt des Jankiel in «Pan Tadeusz» einem
polnischen Juden ein literarisches Denkmal gesetzt, er trat auch
in kritischer Auseinandersetzung mit den Assimilationskonzep-

ten seiner Zeit fiir eine von einem-tiefen Verstandnis fiir das

Judentum zeugende Gemeinsamkeit von Polen und Juden ein.
Diese «vergessene Wabhrheit» wieder in Erinnerung gerufen zu
haben, muB als ein &uBerst wichtiger Beitrag von Maria Janion*
zur Uberwindung eines das polnisch-jiidische Verhiltnis betref-

feriden Gedichtnisverlustes gewertet werden. Die Danziger-

‘Literaturwissenschaftlerin belegt ausfiihrlich das groBe Interes-
se, das A. Mickiewicz dem Judentum entgegenbrachte.-Nach sei-
ner Uberzeugung habe die Vorsehung nicht zufllig «beide ein-
ander fremden Voélker» in Beriihrung gebracht. «Beide stellten
sich die Frage, warum eine so zahlreiche Population von Juden
sich auf polnischer Erde ansiedelte, und beide meinten, daf sich
darin ein Plan der Vorsehung verberge und zwischen Israel und
Polen eine mystisch-messianische Vereinigung bestehe.»*!

Seiner Zeit weit voraus und geradezu theologisch modern mutet
die Aussage an, die A. Mickiewicz als neunten Punkt seiner
«Grundsitze» des «Polentums» formuliert: «Achtung gegeniiber
Israel, dem &lteren Bruder, Bruderschaft, Hilfe auf dem Weg zu
seinem zeitlichen und ewigen Wohl. Gleiche Rechte in allem.»*
Damit habe Mickiewicz auf einer Bruderschaft bestanden, die
den Juden den Vorrang des Alteren einrdumt. In Konsequenz
dieser Bruderschaft habe er die von den Aufklarern propagierte
und betriebene Assimilation abgelehnt, mit der seiner Meinung
nach ein weitgehender Verlust der auch fiir die polnische Nation
bedeutsamen geistig-religivsen Substanz des Judentums einher-
gehe. Er habe fiir eine Verbundenheit von Juden und Polen
pladiert, die — bei all ihren Unterschieden — letztlich in einem ge-
meinsamen Erbe wurzelt. Dieses von A. Mickiewicz mit «Israel»

3 Der polnische Titel Jautet: Rok 3333 czyli sen niestychany.

BEbd., S.123.

3 A. Zbikowski, a.a.0. (vgl. Anm. 29), S. 119.

40 Im Folgenden beziehe ich mich auf die bereits zitierte Schrift von Maria
Janion (vgl. Anm. 35), S. 53-100.

“ Ebd., S. 54.

2Ebd., S. 55.
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umschriebene Erbe bilde die Substanz des Judentums und ver-
korpere sich aufgrund der jiidischen Diaspora zugleich in ande-
ren Nationen - eine gleichsam heilsgeschichtliche Deutung des
Judentums.

Mickiewicz’ Vision des polnisch-jiidischen Verhiltnisses sei in-
des in Kreisen der Pariser Emigration, die ihm eine Apotheose
des Judentums vorwarfen, auf Ablehnung gestoBen. So habe
etwa der zum Dreigestirn polnischer Romantik zihlende Cyprian
Kamil Norwid (1821-1883) Mickiewicz’ Auffassung fiir unan-
nehmbar gehalten, weil diese eine volhge Riickkehr zum Alten
Testament bedeute und damit nicht nur zum Christentum als

_solchem, sondern auch zur Anbindung der polnischen Nation an

das Christentum in Widerspruch stehe. Doch A. Mickiewicz sei
seiner Sicht treu geblieben. M. Janion verweist in diesem Zusam-
menhang auf die von A. Mickiewicz initiierte jiidische Legion,
bei der er groBen Wert auf die Wahrung der religiosen Eigenart
der Juden gelegt habe. Im Lager in Burgas, wo sich Moslems,
Christen und Juden zum gemeinsamen Kampf gegen die russi-
sche Vormacht zusammenfanden, habe es eine Synagoge gege-
ben, Proselytentum sei strengstens untersagt gewesen. Die ein-
zelnen Religionsgemeinschaften hitten ihre eigenen Gottes--
dienste gehabt: diec Moslems am Freitag, die Juden am Sabbat,
die Christen westlichen und 6stlichen Bekenntnisses am Sonntag.
M. Janion wertet dies als ein friithes Beispiel religioser Toleranz,
fiir das man in der Geschichte schwerlich eme Parallele finden
diirfte.

Auch fiir die - iibrigens nicht zum Einsatz gekommene - jlidische -
Legion habe das Motto der polnischen Romantik gegolten: Fiir

eure und unsere Freiheit. DaB es sich hierbei nicht um eine billi- . -
-ge Floskel, sondern um eine weitreichende Verpflichtung gehan-

delt habe, zeige A. Mickiewicz’ Aussage, dafl «ohne Befreiung
der Juden und Entwicklung ihres Geistes Polen nicht 'wiederer-
stehen kann: Wiirde es, was ich nicht glaube, ohne Befreiung der
Juden wiedererstehen, wird es mit GewiBBheit keinen Bestand
haben.»*

A. Mickiewicz sei nicht nur ein Gegner der Assnmllatlon gewe-
sen, ihn habe auch der Gedanke beunruhigt: die Juden, in denen
er einen unverzichtbaren Teil des polnischen Geistes sah, konn-
ten nach Palédstina auswandern. M. Janion zitiert ihn mit den
Worten: «Ich méchte nicht, daB die Israeliten Polen verlassen,
denn wie die Union Litauens mit Polen unserer Republik politi-
sche und militarische Stirke verlichen hat, obwohl ihre Rassen
und Religionen verschieden waren, so glaube ich auch, daf} die

" Union Polens mit Israel unsere geistige und materielle Kraft

mehren wiirde.»*

M. Janion geht auch auf A. Mickiewicz’ Auseinandersetzung mit

Schriftstellerkollegen ein, die in ihren Werken judenfeindliche
Tendenzen verfolgten. Insbesondere bezieht sie sich auf fiinf sei-
ner 1843 gehaltenen Pariser Vorlesungen zur Interpretation der
«Ungdttlichen Komddie» von Zygmunt Krasinski (1812-1859).
Zwar habe A. Mickiewicz die Bedeutung dieses Dramas zu wiir-
digen gewuf3t, doch habe er die Art, in der Krasinski die Juden in
sein Drama einbezog, mit den Worten kritisiert: <Er beging, so
kann man sagen, einen nationalen Frevel, indem er den Charak-
ter der Israeliten verunglimpfte: Er stellte das israelitische Volk
dar, als wiirde es nur auf einen giinstigen-Augenblick lauern, um
Adel und Bauern zu vernichten, um den Untergang des Chri-
stentums zu vollenden. Dem Vertreter Israels legte er die haBer-
fiilltesten und grausamsten Worte in den Mund ... So leichtsinnig
darf man mit der Vorsehung nicht umgehen, denn es ist nicht
ohne Grund, daB die Israeliten so viele Jahrhunderte unter Polen
leben und daB ihr Los eng mit dem der polnischen Nation ver-
bunden ist.»*

Maria Janion sieht in dem Streit zw1schen Mickiewicz und Kra-
sifiski keine nur auf die Epoche der Romantik beschrinkte, son-
dern sich das ganze 19..und 20. Jahrhundert hindurchziehende
Auseinandersetzung. «Sie bildet einen unverzichtbaren Teil des

“Ebd,, S. 88.
“Ebd., S. 89.
4 Ebd., S. 67.
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neuzelthchen polnischen kulturellen Paradigmas. Ohne sich des
Charakters und der Dimension dieser Ausemandersetzung klar
zu sein, k6nnen wir nicht iiber die polnische Kultur sprechen.»%
Zusammenfassend schreibt sie: «Im BewuBtsein der geistigen
Verbundenheit mit Millionen von Juden Osteuropas wollte
Mickiewicz nicht ihre Bekehrung zum Christentum; er verwarf
die Assimilation als einen nur scheinbaren Weg der’ Emanzi-
pation, welcher der eigenen Religion und den traditionellen
Gebrauchen gegeniiber gleichgiiltig macht. Er anerkannte die
Urspriinglichkeit und Eigenart der jiidischen religiésen und na-
tionalen Identitit, und um sie zum Ausdruck zu bringen, wollte
er sie auch militérisch starken. Dem Dichter wiren die wihrend
der revolutionidren Nationalversammlung von 1789 ausgespro-
chenen Sitze vollig fremd gewesen: <Der Jude als Individuum
zwischen Individuen - ja! Juden als eigenie Gemeinschaft —
 neinb»*

Die polmsch-]udlsche Geschichte verlief lelder nicht in der von
A. Mickiewicz gewiesenen Richtung. Die Zeit war fiir die Vision
einer Bruderschaft von Polen und Juden offeribarnoch nicht reif.
Derartige Uberlegungen wurden erst durch die nachkonziliare
Theologie und durch jiingste kirchenamtliche AuBerungen Be-
standteil eines christlich-jiidischen Dialogs.

«Virtuelles Judentum» - ein Hoi‘fmingsieichen? :

«Kerzen leuchten in den Fenstern der Synagoge. Stimmengerau-
sche. Eine'vorbeigehende Frau wendet sich mif3billigend ab: Man
weif ja, Freitag, die Juden feiern.»* Doch die Frau irrt sich. In
- der alten Synagoge des ostpolnischen Grenzortes Sejny findet ein
Konzert statt. Eine polnische Klezmer-Gruppe spielt vor polni-
schem Publikum.

Was ist davon zu halten? Was denken sich. Juden dabei? Kon-
-stanty Gebert, Chefredakteur der in Warschau erscheinenden
Zeitschrift «Midrasz», geht diesen Fragen nach. Und er macht
sich die Antwort keineswegs leicht. Er betrachtet die Sache aus
verschiedenen Perspektiven, findet Argumente dafiir und dage-
gen. Er erkennt an, daB schlieBlich die ortsansissigen nichtjiidi-
schen Orgamsatoren der Stlftung ‘«Grenzland» die Synagoge vor
dem Verfall gerettet haben, sie nicht alsMagazin nutzen, sondern
sich bemiihen, ihren jidischen Charakter zu erhalten. Gebert

fragt sich: «Wenn sich Nichtjuden in einer ehema]igen Synagoge

"unter Benutzung jiidischei Elemente zu einer festlichen Veran-
staltung versammeln, sollen wir uns dann.dariiber aufregen?»*
Der Klezmer-Abend in der ostpolnischen Synagoge ist kein Ein-
zelfall. Ahnliche Veranstaltungen gibt es an zahlreichen Orten.

'Die bekannteste ist das jihrliche Krakauer Festival jlidischer

Kultur, von Nichtjuden fiir Nichtjuden veranstaltet, auch wenn’

sich unter den Teilnéhmern aus aller Welt angereiste’ Juden
finden. K. Gebert bezeichnet dieses Phiénomen als «virtuelles

Judentum», ein Begriff, der auf Ruth Ellen Gruber, Europakor-

respondentin des «Jewish Telegraphic Agency», zuriickgeht.*
Das Phidnomen sei nicht auf Polen begrenzt, sondern erstrecke
sich tiber den ganzen europiischen Kontinent. Doch wihrend es
in Landern mit lebendigen jiidischen Gemeinden eine Rander-
scheinung bleibe, sei es in Polen aufgrund des Holocaust von be-
sonderer Bedeutung. Hier entwickle sich ein «virtuelles Juden-
tum», ohne daB es in nennenswerter Zahl jiidische Gemeinden
- gibt; mehr noch: es entwickle sich, weil es sie nicht gibt.
Doch das «virtuelle Judentum» ist nicht authentisch. Dieser
Mangel an Authentizitdt hat fur K. Gebert etwas Irritierendes.
SchlieBlich sind es in Europa die Nachfahren derer, die fiir den
Genozid an den Juden verantwortlich sind, die sich heute «der
kulturellen Werte, Téne und Inhalte der ermordeten Nation an-

o

% Ebd., S. 7.

4 Ebd., S.95.

“Konslamy Gebert, Nleautentycznosé (Mangelnde Authentizitdt), in:

Midrasz 6/2002, S. 45. .

¥ Ebd.

.~ " Ruth Ellen Gruber, Virtually Jewnsh Reinventing, Jewish Culture in
" Europe. University of California Press, Los Angeles 2002.
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Almansor und nicht nur Nathan - Der Islam im Spiegel der Welt-
literatur mit Prof. Dr. Karl Josef Kuschel (Tiibingen), Prof. Dr.
Monika Fick (Aachen), Prof. Dr. Joseph A. Kruse (Dusseldorf)
vom 7.-9. Miirz 2003.

Mitleid — Kunstfehler oder Chance? mit Prof. Dr. Rainer Krause
(Klinische Psychologie / Saarbriicken), Dr. Joachim Koffler (Theo-
logische Ethik / Freiburg), Prof. Dr. Michael Schmidt (Innere Medi-
zin / Wiirzburg), Erhard Welher (Klinikseelsorger / Mainz)

vom 9.-11. Mai 2003. :

Anmeldung und Informatlon' Burg Rothenfels, 97851 Rothenfels,
Tel. 09393-99999, Fax: 99997, Internet: www.burg-ro!henfels de’
E-Mail: anmeldung@burg-rothenfels.de .

nehmen». Ist da mcht der Vorwurf berechtigt, der — wie K. Ge-
bert meint — von jiidischer Seite immer wieder erhoben wird: «<Du
hast gemordet und mochtest nun erben?»"!

" Die Frage hat Gewicht. Doch — so fragt der Chefredakteur von

«Midrasz» — was wire die Konsequenz einer Ablehnung des «vir-
tuellen Judentums»? Und er antwortet: «Die einzige radikale

 Losung wire ein fundamentales Verbot. eines kulturellen Aus-

tausches zwischen den Konfliktnationen: Doch wir wissen, daB3
ein solcher, wenn auch schwacher und briichiger, Austausch ei-
nen der nicht sonderlich zahlreichen Pfeiler des Versuchs eines
Briickenschlages bildet.»*

So schligt K. Gebert am Ende den Bogen zu einer positiven Wer-
tung des «virtuellen Judentums». Gerade eine Betrachtung der
Beziehung zwischen Juden und Nichtjuden in Anbetracht der
Shoa lege das Phanomen eines «virtuellen Judentums» nahe. Es -

_habe schlieBlich seinen Grund in einer Auflehnung der Nach-

kriegsgeneration gegen das Schweigen {iber den Holocaust und
sei nach der Erkldrung «Nostra aetate» Ausdruck einer neuen
Sensibilitat von Christen fiir die jiidische Problematik.
K. Gebert sieht in dieser Entwicklung zudem eine Parallele zum
Wirken der assimilierten, zumeist kosmopolitisch eingestellten
Juden der ersten Jahrzehnte des letzten Jahrhunderts. Sigmund
Freud (1856-1939) und Franz Kafka (1883-1924) sowie die
polnisch-jlidischen Schriftsteller Julian Tuwim (1894-1953) und
Bolestaw Lesmian (1878 1937) um nur einige Namen zu nen-
nen - hitten «eine Wende in der europiischen Kultur» herbeige-
. fithrt. Indem sie die verschiedensten geistigen Einfliisse aufge-
griffen und die nationalen Kulturen miteinander verbunden
hitten, sei es ihnen gelungen, iiber eine bloB nationale «Vir-
tualitdt» hinaus an der Schaffung einer europiischen Kultur
entscheidend mitzuwirken. Auch ihnen sei damals der Vorwurf
gemacht worden, sich des jeweiligen nationalen Erbes zu be-
méchtigen und durch ihren jiidischen Einflu} zu vergiftén. Da-
mals habe man geurteilt: «Das Virtuelle ist nicht authentisch und -
daher schlecht.»
K. Gebert kehrt das Argument um: «Das Virtuelle ist nicht au-
thentisch und daher gut ~ denn es ist das Unerwartete, Schopfe-
rische, Fruchtbare.» Seine Chance ist «die Befreiung der Kultur
von ihren Begrenzungen ... eine Universalisierung des Partiku-
laren».>* Das «virtuelle Judentum» — ein Hoffnungszeichen? Die
Aufarbeitung des polnisch-jiidischen Verhiltnisses sowie die -
Riickgewinnung und Reinigung des Gedachtnisses legten dafiir
den Grund. Ohne ihn wire das «virtuelle Judentum» kaum denk-
bar und verantwortungslos. Dieser Zusammenhang ist ein Stiick
Hoffnung auf eine Zukunft, von der wir heute noch nicht wissen
“konnen, welche positiven Moglichkeiten eines polmsch -jidi-
schen Verhiltnisses sie vielleicht eréffnet.

Theo Mechtenberg, Bad Oeynhausen

3 K. Gebert, a.2.0. (vgl Anm. 48), S. 46.
32 Ebd.
S Ebd.
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Grau mit Heiterkeitsanteil
«Schattenhangschreiten» — ein Gedichtband von Werner Lutz

Nach seinem iiberzeugenden Prosaerstling «Hiigelzeiten» (vor-
gestellt in Nr. 21 vom 15. November 2001) ist der Maler-Dichter
Werner Lutz auf heimatliches Terrain zuriickgekehrt: von der
hohen Warte im Appenzell zum FlieBen des Stroms in Basel —
und im Gedicht. Vom Gehen sprechen das erste und das letzte
Gedicht des Bandes «Schattenhangschreiten», vom Gehen, sei es
zielgerichtet oder absichtslos, doch existentiell, vom Gehen, das
fiir den Schreiber auch ein FlieBen ist — wie im Titelgedicht, das
an die Erziahlung «Hiigelzeiten» erinnert und als Metapher eines
Lebens gelesen werden konnte:

Aufstieg Abstieg

dazwischen wellenbewegtes Hiigelland
wellenbewegte Abenddimmerung

und iiberall halmgriine Augen

kein Funkeln kein Schwirmen

aber ein Schattenhangschreiten

ein Hiigellinienflieflen

von lichteren zu dunkleren Ténen

Dem Fluf} verfallen

Der Rhein ist Lutz, der «dem Fluss verfallen» am Ufer wohnt,
tagliches Gegeniiber, eine «Spiegelfliche Wasser» mit eigener
«Silbensprache». Der «weidengraue» Strom beeinfluB3t die Struk-
tur dieser Texte, die von keinem Satzzeichen gehemmt dahin-
flieBen. Die neuen Gedichte stehen formal jenen im Band «Fluss-
tage» (1992) niher als den wenige Zeilen kurzen Bild- und

Gedankenkonzentraten in «Die Mauern sind unterwegs» (1996)

und «Nelkenduftferkel» (1999). Einige solche Miniaturen finden
sich indes auch hier.

Das lyrische Ich lebt, wie der Erzéhler von «Hiigelzeiten», in der
Stille:

Ein erlenbestandenes
birkenbestandenes Schweigen
ein verdichtetes Schweigen

* mit tiefem Horizont
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ein tropfendurchsetztes Schweigen
ein Schweigen das sich hinter
den Schritten wieder schlief3t

Neben Varianten der Einsamkeit gibt es auch hier «Auftakte An-
fange / leichtlebige Tage». Der da spricht, ist ein Querstrom-
schwimmer:

Gewagt

das Uberqueren gewagt
meine Stimme

der breite Strom

Der sensible Beobachter geht philosophisch ein in die FluBland-
schaft:

Welches Viergniigen

in einer Spiegelung
gefangen zu sein

flussab zu treiben

eine lllusion zu verkorpern
die aufreizende Form

eines Glitzerns

Wehmut des Alterns

Eine gewisse Alterswehmut durchzieht diese Texte, die bald von
Abgeklartheit und Gelassenheit zeugen, bald von plotzlich auf-
bliilhender Daseinsfreude, von stillem Riickzug oder von trotzi-
ger Selbstbehauptung angesichts eigener Unzuldnglichkeit und
bitteren Verrats («Schwefelgeldchter / hoch liber meiner Rat- .
losigkeit»). Der Autor sieht sich (zu Unrecht) «gefesselt an eine
kleine Begabung» — und ruft seinen Tisch zu seinem Universum
aus. Ahnliches erlebt der Erzihler in «Hiigelzeiten» beim Malen:

. «Abenteuerlust, Waghalsigkeit iiberkam mich, wenn ich auf

einem leuchtenden Zinnober von Blattrand zu Blattrand segelte
oder mich treiben liess auf einem Indigo, ins Unbekannte hin-
aus.» — Altern hei8t auch leben im «Erinnerungslicht», das
«wechselhaft und launisch» ist. Es gibt die Ambivalenz des
Vergessens, und es gibt die Verarbeitung von Kriankungen im
Gedicht: «Schattenblumen die zu leuchten/ vermdgens.

Denken in Bildern und Farben

Der Schreiber ist immer auch Maler, denkt in Bildern und
(Farb-)anteilen: Dem Regengrau der aufsteigenden Melancholie
steht das lebendige Griin gegeniiber oder «Eine Leere / wol-
keniiberschdumt / eine Leere / von Sommergerduschen / um-
schmeichelt / eine Leere / mit hohem Heiterkeitsanteil». Er fin-
det originelle Sprachbilder («das.Licht ist gemaht / Regen / 1asst
die verschiedenen / Schwirzen gldnzen ...») und hat eine sinn-
liche Art, abstrakte Begriffe zu verwenden, etwa in der Beschrei-
bung eines Klostergartens:

Durch Gitterstiibe spihend entdeckt
einen verwunschenen

unbetretbaren Klostergarten

eine vielbliurige Trunkenheit -

eine kriuterbeschiitzte Unerreichbarkeit
sich aufwiirts tastende

aufwirts duftende Seligkeit

Worte wie «Klang» oder «Ton» sprechen in diesen Texten Auge
und Ohr zugleich an:

Zwischen die Stunden dringt sich
schutzsuchend ein Wort

eine Immergriinranke ein Immergriinklang
die ersten Regentropfen

sind noch gefiillt mit Helligkeit

Und so sieht, wer die Texte gelesen hat, den Bucheinband als
«Grau mit Heiterkeitsanteil». Irene Bourquin, Riterschen

Werner Lutz: «Schattenhangschreiten», Gedichte, Verlag Im Wald-
gut, Frauenfeld 2002, 87 Seiten.
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